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METPON APIZTON-MASS UND HARMONIE *

Hellenischer Ursprung einer abendl4ndischen Ideologie.

Méroov dgiatov, das vollkommene MaR des Guten, Schénen, Wah-
ren, die Symmetrie aller Kardinaltugenden, die Harmonie des Mikro-
und Makrokosmos darf als weltanschaulicher Kristallisationskern
menschlicher Bestrebungen und Wertsetzungen mit ihren unzihligen
Spannungen zwischen Idee und Wirklichkeit, Individuum und Gesell-
schaft, Sein und Sollen gelten. Fiir das Ideal des MaBes in hochster
Potenz, das sich im ethischen ebenso wie im dsthetischen, religiosen,
politischen, physischen und psychischen Bereich widerspiegelt und das
der qualitativen Vollendung des Menschen im Sinne einer vorbildhaften,
bestmoglichen Charaktersymphonie und harmonischen Lebensordnung
als KompaB dient, bedeutet das Postulat der eignen Wesenserkenntnis
die empirische Grundlage und Voraussetzung. I'v@9. ceavtév und un-
dtv dyav ‘Erkenne dich selbst!” und ‘Nichts zuviel!’, die lapidaren
Weisheitsregeln am delphischen Apollontempel bilden von vornherein
ein bewuBtes Korrelat. Vor dem UbermaB sterblicher Menschen sich
zu hiiten, lautet das gottliche Gebot gleich bei der Griindung des
international ausstrahlenden hellenischen Heiligtums an die dortigen
kretischen Tempelhiiter. Apollons ethische Weisung deckt sich mit
der normativen Funktion, die er selbst nach Homers Epen ausiibt;
denn wo immer Achill, Hektor, Agamemnon oder ein anderer archai-
scher Held die rechten Grenzen seiner heroischen Kraft und Macht
{iberschreitet, wo eine unbesonnene Tat geschieht, ein Versto gegen
die Ehrfurcht vor den Gottern oder eine Nichtachtung der gesetzli-
chen Gemeinschaftsordnung erfolgt, pflegt Apollon ‘maf’regelnd ein-
zugreifen. Am heiligen Feste des Gottes vollzieht Odysseus bezeichnen-

* AwikeEle yevopévn €v t® augidedro i Pihocogixils Zxohils v 15y
Maiov 1965.
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der Weise den gerechten Siihnemord an den tibermiitigen Freiern. Im
Hinblick auf die iiberragende, aber unbeherrschte Tapferkeit Achills
spielt Apollon erstmalig auf die xadoxdayadia an, auf das griechische
Ideal menschlicher Vollkommenheit als Wertmesser *.

Als die Hellenen seit dem Verfall der Adelsordnung wieder nach
einer wesensgemifen Lebensform suchten, schien ihnen das erstrebte
klassische Bildungsideal am ehesten in Sparta verwirklicht zu sein,
wihrend es Athen noch nicht erreicht, die tiberreife Kultur Ioniens
aber iiberschritten hatte. Eine gewisse antike Idealisierung hat die
Dorer und speziell Sparta als Muster des MaBes fiir alle Zeiten hin-
gestellt. « Die dorische Lebenssitte befiehlt MaBhaltung in jeglichem
Tun ; darin besteht die sw@gootvn... Das Streben ins Schrankenlose,
Endlose wird moglichst abgeschnitten: Der dorische Sinn will {iberall
eine reine und klare Harmonie » %,

Kanonischen I eitgedanken und Zielsetzungen gleich standen am
Apollontempel in Delphi die goldenen Spriiche der 7 Weisen 3, deren
Quintessenz fiir den hellenischen Menschen auf der Erkenntnis seines
Wesens und dementsprechenden Beachtung seines MaBes beruhte:
« yv@ ceavtdy » und « undév dyav ». Die antike Moralweisheit « péroov
dowotov» sollte sich nicht auf ein mittelmiBiges Durchschnittsniveau
beziehen und kein deprimierendes Minderwertigkeitsgefiihl bei den
Menschen vor den Géttern auslosen. Die delphische GruBformel « gw-
@odver » galt nicht dem primitiven Versuch, gewisse allgemeinmensch-
liche Fehler der Leichtfertigkeit, des Uberschwangs, der Habsucht
einzuschrinken. Kommt doch schon in der zentralen I okalisation der
Sentenzen unmittelbar am delphischen Heiligtum das Hochgefiihl und
Wertempfinden des altgriechiechen Menschentums zum Ausdruck, das
sich nicht allein mit dem Lobpreis des ‘goldenen Mittelwegs’ begniig-
te, sondern an der Gottheit als mustergiiltiger Norm orientierte.

Symbolisch verbindet Apollon die Vorziige athletischer Stirke
und musischer Weisheit, und mit der Heilkraft des bogenbewehrten
Pythiers vereint sich aufs beste der Siihne- und Rechtsgedanke sowie
das Streben nach gesunder Besonnenheit. DaB Apollon polymorphe
Ziige und heterogene Tugenden in sinnvoller Harmonie auszeichnen,

1. Hom. Il. XXIV 39 ff.; 52.

2. K. O. Miiller, Die Dorier?, 1844, II, S. 395 f.

3. Vgl. Barkowski in Pauly - Wissowas RE Bd. II A, Sp. 22563 2260. —
M. P. Nilsson, Gesch. d. griech. Religion?, 1955, I, S. 650 f. — W. Win-
delband, Gesch. d. abendlidnd. Philos. im Altertum?, 1923, S. 13.
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darin offenbart sich die einzigartige Gehaltfiille der religiés verbrim-
ten mediterranen Lebensform. Die zahlreichen Thesen der lokal und
nominell differierenden 7 Weisen gipfeln iibereinstimmend in guten
Ratschldgen zur rechten MaBhaltung, in philosophisch-pidagogischen
Richtlinien fiir den qualitativen Typ eines Edelmannes, d.h. nach
Pittakos eines voéllig vortrefflichen Mannes, vollkommen an geistiger
und korperlicher Kraft, tadellos und ebenmiBig. Wer sich Géttern
und Menschen, Eltern und Erziehern gegeniiber, in Krieg und Frie-
den, im héuslichen Kreis und im Staatsleben stets seiner Werte wie
auch seiner Grenzen bewuBt bleibt, vermag eine angemessene Wesens-
harmonie zu erreichen, Im Besitz aller Kardinaltugenden diirfte solch
ein menschlicher Mustertyp an Tapferkeit und Besonnenheit, Rechts-
empfinden und frommer Ehrfurcht dem von Aischylos vorgefiihrten
ehrwiirdigen Seher Apollons, Amphiaraos, gleichen : cd@owv, dixatog,
ayaddc, evoefng avio!. Auf dieses in rechter Selbsterkenntnis gewon-
nene und durch edle Tiichtigkeit bewihrte vollkommene Charakter-
maR zielt die weltanschauliche Maxime am hellenischen Apollontem-
pel in Delphi: Mérgov dototov.

Die Ursprungs- und Entwicklungsgeschichte der antiken Ethik,
die Definition der Kardinaltugenden, die geistigen Konzeptionen der
Natur- und Moralphilosophen vermdgen trotz aller Variationen der
Wertsysteme das ununterbrochene Ringen um ein menschliches
HochstmaB zu erhellen. Von den realen Gegebenheiten und Anlagen
der Individuen und Vélker, den jeweiligen personlichen, staatlichen,
kulturellen, wirtschaftlichen und sittlichen Zustdnden und Verhéltnis-
sen nimmt das Streben nach Harmonie und Symponie seinen Ausgang.
So verschieden die menschlichen Gestaltungen und Wesensstrukturen
im Verlauf des geschichtlichen Werdens und rdumlichen Wandels
ausfallen mogen, so mannigfach die Physiognomie der individuellen
und ethnischen Typen je nach der geographischen Lage, historischen
Vergangenheit und dem kulturellen Niveau geprigt sein mag, bleibt
dennoch das Ziel der griechischen Ethik und der rémischen Moral
eine klassische Norm hochster menschenmdoglicher Tiichtigkeit und
konformer Vollendung, die nicht minder der deutschen Sittlichkeit
oder den Wertsetzungen anderer europdischer Kulturnationen imma-
nent ist: Das edle EbenmaB der Vollkommenheit*.

1. Aischyl. Sept. 610.
2. Vgl. J. G. Herder, Ideen z Philos. d. Gesch. d. Menschh., Bd. X1V,
S. 227 f. Siiph. — Joh. Schmidt, Heimat u. Kultur, 1955, S. 135 f.
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Wiederholt lassen sich geistesgeschichtliche Wenden erkennen,
wo eine Selbstbesinnung und Neuorientierung des Menschen nach
MaBstiben, Satzungen und Grenzen erfolgt, die er bald {iber, bald
unter sich erspiht, oft iiberschreitet und manchmal sogar vergiBt. Je
nachdem werden zeitweilig fiir das Wertstreben Kosmos und Natur,
gottlicher Absolutismus oder menschlicher Subjektivismus als Norm
betrachtet, wird ein relativierender Homo-mensura-Satz aufgestellt,
iiberwiegen menschliche Beschrinkung und Bedingtheit, gilt einzig
der philosophische Mustertyp als Kanon oder zihlt Gott als das Maf3
aller Dinge. Dabei verleugnen sich auch im ethischen Wirken, trans-
zendenten Denken und kiinstlerischen Gestalten nie gewisse volker-
psychologische Niiancierungen, sodaB die dsthetisch eingestellten Hel-
lenen bezeichnender Weise das Gute mit dem Schonen gleichsetzen,
die politisch aktiven Romer dagegen den Inbegriff des Guten mit dem
Ehrenvollen vereinen: Das hellenische Ideal der xaloxdyadia
erhidlt im rémischen Vorbild des bonum atque honestum ein ange-
messenes Aquivalent!; beiden Nationalwerten jedoch eignet die qua-
litative Identifikation mit dem Postulat des MaBes und der Harmonie,
der Symmetrie und Symphonie als Sympton humanistischer Welt-
anschauung.

Den Sinn fiir MaB und Gesetz, Ordnung und Harmonie nannte
Theobald Ziegler in seiner ‘Ethik der Griechen und Roémer’ das spe-
zifische Merkmal der hellenischen Sittlichkeit, wovon er die Kennzei-
chen der rémischen Moral abhob, nimlich die Vervollkommnung des
Rechts und die rechtlich-juridische Form der romischen Sitte gegenii-
ber der freien Sittlichkeit der schénen Personlichkeit und Individuali-
tit des Griechentums. Uber dieser typisch gewordenen Charakterisie-
rung der griechischen und rémischen Eigenart, derzufolge die mora-
lischen Impulse der beiden antiken Volker ihre besondere ethnische
Schattierung erhalten, sollte das Postulat des MaBes — mag es auch
vorzugsweise mit dem Hellenentum als Prototyp europiischer Hoch-
kultur verbunden bleiben — nicht seine allgemeinmenschliche, bis zur
Gegenwart giiltig gebliebene Bedeutung einbiifen. « Das MaB in allen
Dingen zu beobachten », bemerkt Erwin Rohde?, «ist héchste sittli-
che Forderung, die MaBhaltung (swgooatvy ) die oberste Tugend, der
frommen Gottesverehrung (edoéPera) néchstverwandt, die echt grie-
chische Tugend». Als ethnische Wesenseigentiimlichkeit und vélker-

1. Vgl. Joh. Schmidt, Ethos, 1941, S. 71 f.; 170.
2. Kl Schriften 1I, 1901, S. 329 f.
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psychologischen Akzent faBte E. Rohde das MaB auf, wodurch sich
die Griechen von den Barbaren qualitativ unterschieden hitten. Es
wiire aber ein I'rugschluB, darin ein ausschlieBlich auf das Griechen-
tum beschrinkt gebliebenes Ethos zu erblicken, weil in Hellas die
Zielsetzung pérpov doistov als Lebensweisheit elementar erkannt und
zuerst proklamiert wurde oder weil sie vielleicht aus den hellenischen
Kunst- uud Literaturdenkmilern noch sinnfélliger und unmittelbarer
zu uns sprach als aus der stoischen Charakterhaltung und der diszi-
plinierten Staatsordnung der Rémer. « Apollon als ethische Gottheit
fordert von den Seinigen das MaB und — um es einhalten zu kénnen —
Selbsterkenntnis., So lduft neben der #sthetischen Notwendigkeit der
Schénheit die Forderung des ‘Erkenne dich selbst’ und des ‘Nichts
zuviel’ her, wihrend Selbstiiberhebung und UbermaR als die eigentlich
feindseligen Damonen der nicht-apollinischen Zeit, des Titanenzeital-
ters und der auBerapollinischen Welt, d.h. der Barbarenwelt, erachtet
wurden » 1. Wo immer es sich um die Abwehr derjenigen ungeziigelten
Entartungserscheinungen handelt, die Friedrich Nietzsche, Erwin
Rohde, Theobold Ziegler, Ernst Curtius u.a. zuweilen mit dem Schlag-
wort ‘Orientalismus’ belehnen, wo es um den Kampf gegen alle soge-
nannte ‘barbarische’ MaBlosigkeit, Uppigkeit und Unfreiheit, Willkiir,
Unvernunft und Einseitigkeit geht, darf das von den Griechen und
Romern je nach ihrem Vermdgen und Wesenseinschlag erstrebte und
erreichte Maf3 edlen Menschentums gleicherweise auch fiir die nachfol-
genden abendlidndischen Kulturvélker als ein vorbildlich erachtetes
sittliches Axiom gelten. Stets wird jene humanistische Sinngebung
der sittlichen Werte und Wertungen dort offenbar, wo sich im Wech-
sel der geistes- und kulturgeschichtlichen Strémungen des griechisch-
rémischen Altertums— sei es bei Einzelpersonlichkeiten oder staatli-
chen Institutionen, in Spekulation oder Wirklichkeit, Gesinnung oder
Handlungsweise — eine solche Identitit der MaB-Idee mit menschli-
cher Vollkommenheit und Hochwertigkeit ergibt. Die klassische
Richtschnur des MaBes und der Harmonie im Gegensatz zur Hybris
und Dissonanz ist oft in den philosophischen Theorien der Antike und
Moderne aufgezeigt, seltener in der Praxis erfiillt worden ; sie gipfelt
weder in allzu starker Beschrinkung mnoch im allzu freien Entfalten,
sondern im qualifizierten EbenmaB. Vom hellenischen Ursprung bis
zur abendlindischen Gegenwart und sicher nicht minder fiir die glo-

1. Fr. Nietzsche, Sokrates u. d. griech. Tragddie, hrsg. v. H. Mette,
Miinch. 1955, S. 23f. —E. R. Curtius, Altertum u. Gegenwart, 113, 1903, S. 7.
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bale Zukunftssituation manifestiert sich die Maxime humanistischer
Weltanschauung pérpov dowsrov als Ewigkeitswert.

Das Kaleidoskop der antiken Ideengeschichte des ‘MaBes und der
Harmonie’ reicht vom adligen Sittenkodex Homers, der Gottern und
Helden, Sterblichen und Unsterblichen die gebiihrenden Normen zu-
billigt, bis zu den Charaktertypen Theophrasts und Menanders, der
Rhetorik und Physiognomik, deren menschlich-allzumenschliche
Schattenbilder das positive Ideal der Bildung, Menschenfreundlichkeit
und Angemessenheit (&mmrpéneia) umso glinzender hervortreten lassen,
von der naturphilosophischen Erforschung der harmonischen Ordnung
des Makrokosmos bis zum stoischen Spiegelbild des politischen Mi-
krokosmos Marc Aurels, vom Zsthetisch-kiinstlerischen Symmetriege-
danken Polyklets bis zum humanistischen Vollkommenheitsbegriff des
Scipionenkreises (xadijxov)!. Und nicht genug der mannigfaltigen
Beispiel-, Gestalten- und Themenfiille Griechenlands und Roms, lebt
das sprachlich-etymologisch an unzihligen Synonymen und ethnisch
niiancierten Varianten faBbare Postulat uétgov dowsrov? in der abend-
lindischen Wertwelt weiter, um in Renaissance, Humanismus und
Klassik zu gipfeln, im Kulturzenit des europdischen Volkerreigens.

Das Ethos des Masses als Bildungselement
in der griechischen Philosophie.

"Egeydetdar 10 mudaidv GABlor xal dedv maildeg waxdowv, ieods ydoug
anopdrtov t” dmo, @epBduevor xhewvordrav copiuv, alel dia Aapmpordrou
Baivovres Gfode aidégog, Evda mod’ dyvag évvéa [Tiepidug Movoag Aéyovat
Eavidav ‘Apgpoviav gurelioar” t1od xarkivdov t° ano Knpioot Gods tav Kimoww
xhjlovowy dpuoosauévay ydoav xaramveloar petolag avépuwv mMdvmvéoug
atipag’ alel d EmBallopévav yaitaicwy edddn §odéwv mAéxov aviémv Td
Sopie nagédpovs mépnery “Eomrtag, mavroiag Goetdc Evvegyoic.

Die gottliche Stadt Athen, das von Pindar gepriesene ruhmreiche
Bollwerk der Freiheit, wo Euripides die Gaben der Musen, Kunst

1. Vgl. Joh. Schmidt, Ethos, S. 73 ff.

2. Aus meinem gleichnamigen Zyklenwerk wurde im Mai 1965 als Gast-
vorlesung in Griechenland auBer obiger Einleitung der folgende — sozusagen
dem genius loci et universitatis Athens und Thessalonikis gewidmete — phi-
losophisch-padagogische Extrakt vorgetragen,
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und Weisheit in seltener Harmonie vereint fand', galt seit dem peri-
kleischen Zeitalter als Bildungszentrum der Hellenen. Hatten bis zum
5. Jhdt. die Dichter das Privileg der Erziehung in Anspruch genom-
men, so wurden sie mit der Jahrhundertwende von den Philosophen
abgelost, deren Programm nach Platons ‘Phaidros’ in Erweiterung
und Erginzung der bisher gepflegten Korper- und Geisteskraft be-
sagte, daB es fiir Menschen und Gotter nichts Wertvolleres gibe als
die Bildung der Seele®. Die griechische Metropole Athen war ein
Spiegelbild des geographisch-klimatisch begiinstigten Mittelmeer-
raums, der Schongeistigkeit des hellenischen Landes und Volkes der
maBhaltenden Mitte zwischen Nord und Siid, das — nach Euripi-
des — ruhmvolle Weisheit unter dem leuchtenden Himmelsither ern-
tet. Goldene Harmonie habe dorthin einst die neun pierischen Musen
verpflanzt, vom schonstromenden Kephissos fachele die rosenbekrinzte
Kypris miBigen Lufthauch iiber die Landschaft und geselle zur
Weisheit das Streben nach mannigfaltiger Tugend. Athen besitzt
demzufolge den edlen Eros, der zu MaB und Tichtigkeit fiihrt, und
solche besonnene, sinnvolle Liebe zur Weisheit, die gilocogia, ist fiir
die Hellenen die beste Erziehungsmethode zum HoéchstmaBl menschli-
cher Vollkommenbheit.

Mit der Medizin vergleicht Demokrit einmal die Philosophie, mit der
Kunst der Arzte, die Krankheiten des Korpers ebenso heile wie die
Weisheit die Seele von Leidenschaften befreie. Die Liebe zu dieser
Weisheit, jenen lobenswerten Wissensdurst, der von der niedrigen
Lebensart wilder Tiere emporlenke, die Menschen im Leid erhebe
und fiir die Jugend die beste Bildungsgrundlage darstelle, setzt Euri-
pides mit dem — vom sinnlichen Begehren exakt unterschiedenen —
seelischen Eros gleich®. Dem iiberheblichen, gottlosen, sophistischen
Wissensdiinkel wird nunmehr das sittliche Streben nach der Erkenntnis
der wahren Werte und MaBstibe, die quhocopia, wirksam entgegen-
gesetzt. Gewisse gemeinsame Beriihrungspunkte, die sich trotz aller
methodischen Verschiedenheit fiir die Philosophie und die mit ihr
pidagogisch konkurrierende Rhetorik ergeben, hat Platon * eindeutig

1. Eurip. Med 824 ff. — Pind. frg. 76 ; 77. — Vgl. Joh. Schmidt, Pro-
bleme u. Werte einer Kulturgeographie Griechenlands ( Ztschr. F. Erdkunde ),
1942, S. 99.

2. Plat. Phaidr. 241 C.

3. Demokr. frg. 31 D. — Eurip. frg. 671 ; 889.

4. Plat. Phaidr. 258; 277 f.; Lach. 188C f. Vgl. Joh. Sc hmidt, Ethos,
S. 152 ff.
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festgelegt : Gleich den Rednern, Dichtern und Staatsmdnnern muf}
der Philosoph als Seelenbildner seiner Zeit Psychagog sein. In die
Seele méchte der philologisch ausgeriistete Philosoph seine einleuch-
tenden, dem Ernst des Gegenstandes wiirdig angepaBten belehrenden
Reden iiber das Gerechte, Schéne und Gute schreiben, damit der durch
seine dialektische Kunst ausgestreute Samen innerlich weiterwirken
kann, Das sokratisch-platonische Bildungsziel erfordert einen in der
Tugend erprobten harmonischen Einklang von Worten und Werken.

Liebe zum Schonen in wohlabgewogenem MaBe und Weisheits-
streben verbunden mit korperlicher Abhirtung — dies hat Perikles bei
Thukydides! die Eigengesetzlichkeit der Athener genannt. Unter
Bezugnahme auf jene beriihmte Gefallenenrede wird in dem unter
Platons Namen iiberlieferten Epitaph ‘Menexenos’ die Ionierin Aspa-
sia als rhetorisch begabte Lehrerin des Sokrates eingefiihrt. Auf die
einleitenden Gedanken iiber die edle Abkunft der autochthonen Athener
und ihre von den Goéttern geleitete Erziehung folgt ein Lobpreis der
aus Thukydides’® Geschichtswerk bekannten politischen Ethik des
Perikles, die eine vortreffliche Verfassung garantiert und die Vorfahren
und Zeitgenossen in guter Zucht gehalten hat. Denn die von Solon
und Euripides ebenfalls vertretene aristokratische Politik der maBvol-
len Mitte, die sich die Grundsitze der Gleichheit und Freiheit nach
Geburt und vor Gesetz einerseits und die je nach Verdienst bemessene
Wiirdigung anderseits zu eigen macht, vermeidet die Auswiichse der
Tyrannis und Oligarchie, nimlich Knechtschaft und herrisches Auf-
treten. Wie die Erinnerung an das ethisch-politische Fundament der
kulturellen Bliitezeit Athens im ‘Menexenos’ wachgerufen wird, so
greift der SchluB-appell, der Reichtum und kérperliche Schéonheit
ohne mannhafte Tiichtigkeit verurteilt und Wissen ohne Gerechtig-
keit und die iibrigen Tugenden nicht als wirkliche Weisheit gelten
1aBt, das fiir den hellenischen Nationalcharakter wesentliche Fazit
der perikleischen Gefallenenrede auf: giloxakoduév te yao uer’ edterelac
xal @uhocopoipey dvev paraxiac.

Das Gebot der MaBhaltung, die altgriechische Moralweisheit undsv
dyav mag bei einem jeden Nachruf naheliegen, sodaB sich daraus
gewisse iibereinstimmende AuBerungen in Platons ‘Menexenos’ und
Perikles ‘Epitaphios’ leicht erkliren, wie etwa die mahnende Bitte
an die Hinterbliebenen der Gefallenen, ihr MiBgeschick mit M4Bigung

1. Thukyd. II 40, 1.
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zu ertragen, oder die Warnung vor jeglichem UbermaR in Trauer und
Siegestaumel, Freude und Leid. Dennoch findet sich in der fingierten
Rede Aspasias ein bemerkenswerter Zusatz, der sich erst aus der
philosophischen IMawdeia verstehen 1dBt, die auf die individuelle Cha-
rakterformung einzuwirken trachtet. MaBvoll, tapfer und verstindig,
im Besitz der Kardinaltugenden ist nach der moralischen Quintessenz
des ‘Menexenos’! allein eine innerlich gefestigte, auf sich selbst
vertrauende Natur, die unabhingig von der AuBenwelt in ihrem
Wesensinnern diese Qualititen vereint und daher jeder Situation
gewachsen das gebiithrende MaR} einzuhalten weil3.

Anstelle der gebildeten Gefihrtin Aspasia wihlt Platon die ho-
heitsvolle Priesterin Diotima zur Dolmetscherin seiner ureignen phi-
losophischen Ideenlehre, gleichsam als ob er damit gegeniiber einem
zeitweilig stark anthropozentrischen Einschlag dokumentieren wollte,
daB sich sein klassisches Bildungsprojekt am Géttlichen als dem MaB
aller Dinge orientiere. Wem sollte es eher geziemen, das innere Sehnen
und Streben nach dem Guten, den edlen Eros der menschlichen Seele
nach géttlicher Schonheit und Giite zu lehren, als der reinen Prieste-
rin, die selbst diese Liebe zur Tugend in sich tragt? Auf den natur-
philosophisch-orphischen Kosmogonien baut Platon zunachst weiter
auf, als er im ‘Symposion’ den Ursprung des #ows to¥ dyadod aus dem
ehemaligen Angriff der Giganten auf die Gétter herleitet®. Fiir ihren
Frevel miissen die iibermiitigen Menschen biiBen und kénnen ihre
urspriingliche Vollkommenheit nur wiedererlangen, wenn ihrer lieben-
den Sehnsucht nach der erginzenden Wesenshilfte, die mit dem Gu-
ten identifiziert wird, Erfiillung beschieden ist. Die Erwagung, wie
als hochstes Ziel der dauernde Besitz des Guten zu erreichen sei, fiihrt
zur niheren Bestimmung der Funktion des 'ddmonischen’ Eros. Die-
ser erstrebt als Mittelwesen zwischen den Gottern und Menschen die
vollkommene Tugend der xaloxdyadie und vermag durch den géttli-
chen Akt der korperlichen und geistigen Zeugung Anteil an der Un-
sterblichkeit zu gewinnen. Da das Gottliche, das Unsterbliche und
Gute sich nicht mit dem Kérperlichen und Schlechten vereint, son-
dern nur mit dem Schonen, ist es fiir Leib und Seele, Natur und Ko-
smos entscheidend, ob die besonnene himmlische Liebe ‘Urania’ oder
die gemeine ziigellose Begierdé ‘Pandemos’ vorherrscht® Denn Zwie-

1. Plat. Menex. 247 f.

2. Plat. Symp. 205 f. ; 203 D ff.

3. Vgl. Joh. Schmidt, Paphos u. d. Kypris Urania - Pandemos, im
Anzeiger d. Akad. d. Wiss. Wien, phil. hist. K1 1941, S. 58 ff.
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spalt und MiBwachs bringt der unbeherrschte, frevelhafte Eros mit
sich, wihrend der edle Eros das Schone in harmonischer Eintracht
zusammentfiihrt, um Weisheit, MaBigung, Gerechtigkeit und alle iibri-
gen Tugenden hervorzurufen. Platons® feinsinnige SchluBfolgerungen
spielen auf Empedokles® Verherrlichung der im Goldenen Zeitalter
friedlich-harmonisch waltenden Gottin der Liebe (®ukétng) an, wo-
durch Sokrates’ philosophische Maieutik, sein vorwiegend den schop-
ferischen Eros der Seele pflegendes Erziehertum auch unter geistes-
und kulturgeschichtlicher Perspektive eine glinzende Rechtfertigung
erhilt.

Mit der Verkiindigung der Mysterien des philosophischen Eros,
die Diotima im ‘Symposion’ als hichsten Weihegrad der tugendhaften
Menschenseele verheiBt, erhebt sich Platon bewuBlt iiber die intellek-
tuelle Basis der sokratischen Erziehungslehre, um dafiir das asthe-
tische Aquivalent des Guten, die Idee der Schonheit, zu schildern.
Wer Stufe auf Stufe emporklimmend von der Liebe zu den schionen
Korpern weiterschreitet zur Iiebe zu den schonen Seelen, wer in den
Gesetzen und Wissenschaften das Schone wahrnimmt und in uner-
meRBlichem Weisheitsstreben viele groBartige schone Reden und gute
Gedanken erzeugt, wird endlich das nimmer werdende und vergehende
Ewig-Schone erblicken. Dieses normative gottliche Urbild der xaho-
xdyadia befdhigt den Menschen, als gottgeliebter schopferischer Erzie-
her zur wahren Tugend unsterblich zu werden. Sozusagen ausgehend
von jenem ‘mal’ gebenden typisch hellenischen Wertideal wenden sich
die wahren Bildner der Seele nach Platons ‘Symposion’ an alle ‘schion
und gut’ (xaloxdyadol) veranlagten Menschen?. Nicht nur die Grie-
chen, sondern auch die Barbaren vermogen demzufolge Zeugnis abzu-
legen von der unsterblichen Wirkung des maBvollen, edlen Eros, so
daf kiinftig allen Menschen und Vélkern ein iibernationales Streben
nach Tiichtigkeit und Vollkommenheit offensteht. Das allgemein
erreichbare klassische Bildungsethos beruht auf der philosophischen
Erziehungstendenz, die im Dreigestirn Sokrates, Platon und Aristote-
les bis auf unsere Tage weiterleuchtet als Symbol humanistischer Wel-
tanschauung : Mérgov dotatov.

1. Plat. Symp. 187 f.; 204 ; 206 ; 209 ; 2I0-212.
2. Plat. 209 D f.
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1. Sokrates als padagogisches Vorbild
der massgebenden Kardinaltugenden.

In Athen, der Hochburg der Weisheit, spornt zur Zeit des Pelo-
ponnesischen Krieges Sokrates alt und jung zur Tugend (dopet?) an,
die iiber der Hochschitzung duBerer Giiter vernachlassigt werde. Zwar
mochte der Sophist Protagoras als Ziel seiner Kunst die Erziehung zur
xaloxdyadia bezeichnet haben, aber Sokrates sieht dieses HochstmaB
an Tiichtigkeit so wenig unter den Athenern verwirklicht, da sein
fragendes Innehalten und Nachforschen, ob die Tugend lehrbar sei,
wie es die als Tausendkiinstler auftretenden sophistischen Weisheits-
pidagogen behaupten, berechtigt ist !. In einem Kulturentstehungsmy-
thos entwickelt Protagoras bei Platon die Auffassung, daB speziell die
politische Tugend, dixatoovvn vereint mit cwgoocvvn, allen Menschen
zugénglich wire. Zu solcher Gerechtigkeit und Mé#Bigung, die durch
Belehrung und Ubung zu gewinnen seien, verspricht Protagoras ver-
helfen zu konnen, wobei er unter Bezugnahme auf die Erziehungsweise
der Vorfahren seine Beweisgriinde fiir die Lehrbarkeit der Tugend
darlegt. Allerdings muB Protagoras selbst seine anspruchsvollen Be-
hauptungen einschrinken, da sich ohne entsprechende Naturanlagen
die Kardinaltugenden Besonnenheit, Tapferkeit, Gerechtigkeit, From-
migkeit und Weisheit nicht anerziehen lassen und somit auch der So-
phist jenes Erziehungsideal nur in bedingtem Grade bewerkstelligen
kann, das die Vorfahren vor allem mit Hilfe der Musik, Dichtkunst
und Gymnastik zu erreichen suchten: MaB und Harmonie im men-
schlichen Leben. Ildc yao 6 Bioc tof dviodmov edpvduiug te xai evaguo-
otiuc detlvar .

Die von Theognis zuerst aufgeworfene Zweifelsfrage, ob sich MaB
und Tugend lehren lieBen, glaubten die Sophisten und Rhetoren durch
ihre iiberhebliche Vorgabe, die Biirger bessern zu konnen, bejahend
entscheiden zu diirfen. Als Gegengewicht gegen die anthropozentri-
sche AnmaBung ldBt Platon im Dialog ‘Protagoras’ Sokrates den Be-
weis fithren, daB allein die Gottheit vollendete Tiichtigkeit auszeichne,
um die sich der Mensch stindig bemiihen miisse: da niemand freiwil-
lig und wissentlich unrecht tun wiirde, sei vorerst die Erkenntnis des

1. Plat. Prot. 337, vgl. 310; 328 B; 304 A ; Apol. 29 f.; 38 A. — Xenoph.

men. I 1.
2. Plat. Prot. 322 f.; 318E; 319A; 327 B f.; 349 B; 359A; 326 B.
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Guten erstrebenswert !. Ubereinstimmend mit den Sophisten betont
Sokrates die Zusammengehorigkeit der intellektuellen Féhigkeit und
der moralischen Tiichtigkeit, aber sein Verhiltnis zu Wissen und Tu-
gend hebt sich durch seine kluge MadBigung sympathisch von der
diinkelhaften Haltung der Weisheitslehrer ab2 ILetztere scheuen sich
nicht, fiir LLohn ihre wohlberatende Kunst feilzubieten, wahrend sich
Sokrates solcher edfovAin und Scheinweisheit nicht riihmt, vielmehr
seine Ratlosigkeit und sein Nichtwissen zugibt. Niemand sei weiser
als Sokrates, soll das Urteil der Pythia in Delphi gelautet haben,
demzufolge dieser eine Priifung der verschiedenen Berufsstinde, der
Staatsmdnner, Dichter, Handwerker vornahm und feststellte, daB die
meisten Menschen gleich den Sophisten vermeinen, im Besitz von
Weisheit und Tugend zu sein® Degegen ist Sokrates von seinem
Nichtwissen iiberzeugt und desto mehr von edlem Streben nach Ver-
vollkommnung beseelt; als echter ‘Philosoph’ mitten auf dem Wege
vom Bosen zum Guten ringt er nach wahrer Erkenntnis und fordert
seine Mitmenschen zum gleichen Tugendagon auf. Sokrates® Mittel-
stellung zwischen der Tugend und der Schlechtigkeit bestimmt Alki-
biades in Platons ‘Symposion’ genauer?, indem er seinen Lehrer mit
den dimonischen Begleitern des Dionysos, den Satyrn und Silenen,
vergleicht. Der duleren Erscheinung nach wirkt Sokrates silenenhaft,
treibt ein iibermiitiges, spottisches Spiel mit den Menschen, versetzt
sie — wie der Satyr Marsyas durch seine Flotenkunst — in einen kory-
bantischen Taumel und verhiillt den goldenen Schatz im Innern voll
wunderbarer gottlicher Schonheit®. Immer stellt Sokrates silenenhaft-
liistern den schonen Jiinglingen nach, aber den hélzernen Silenensta-
tuetten gleich birgt er in sich maBvolle Besonnenheit. Ein ‘Philosoph’
im ethischen Ursinn des Wortes, emig von liebender Sehnsucht nach
der Weisheit getrieben, steht Sokrates als Mittler zwischen den Gét-
tern und Menschen, ein ‘ddmonisches’” Wesen wie die Satyrn, Silene
und Eros selbst ; denn wer die sinnliche Freude an der Schingestalt

1. Plat. Men. o5 f.; Gorg. 519C f.; Prot. 339 A f.; 245; Apol. 23 ; 25 f, ;
37 A; Krit. 49.

2. Xenoph. mem. Ill 9; I 2; 6; Symp. 1. — Plat. Men. 87 C f. ; Euthyd.
280 ; Apol. 19.

3. Plat. Apol. 21 A f.; Men. 80C f.; Charm. 176 A ; Hipp. min. 372 B f. ;
Xenoph. Apol. 14 f. ; mem. [V 2.

4. Plat. Lys. 218; 220; Gorg. 526 D f.; Symp. 221 C f. — Xenoph., Symp.
5y TaED:

5. Plat. Symp. 216C ff.
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durch die geistige Liebe zum Adel der Seele iiberwindet, lost von
selbst die in Platons ‘Symposion’ sicher beabsichtigte Reminiszenz an
das Bild des ‘ddmonischen’ Eros aus, der die Kardinaltugenden nicht
besitzt und sich daher stets auf der Jagd nach der xaloxdayadia befin-
det!. Im Gegensatz zu den Naturphilosophen befaBt sich Sokrates
nicht nur mit der Erforschung des ‘schongeordneten’ Kosmos?, da es
ihm notwendiger und angenehmer diinkt, dem Delphischen Gebot der
eignen Wesenserkenntnis zu gehorchen und zu priifen, ob der Mensch
gleich dem T'yphon vermessen und tierhaft sei oder von Natur etwas
Gottliches und MaBvolles an sich habe. DaB diese von Sokrates be-
triebene und angeregte Erforschung der menschlichen Eigengesetzlich-
keit keineswegs Minderwertigkeitsgefiihle erzeugen sollte, hat Platon
im ‘Symposion’ durch die Parallelisierung der ‘Philosophen’ Eros und
Sokrates verdeutlicht : Alle nach Tugend und Weisheit strebenden, um
die hochste Stufe der Erkenntnis und Tiichtigkeit ringenden Phi-
losophen erheben sich iiber das tierhafte Niveau und bilden den
Dimonen gleich ehrwiirdige Mittler zwischen den Gottern und den
Menschen ®.

Sépowv Zows, der von Euripides verherrlichte maBvolle Eros
befliigelt Sokrates, 6ffentlich in Athen seinen religiés gerechtfertigten,
von der Gottheit iibertragenen Pidagogenberuf auszuiiben. Wahrend
jedoch seine Schiiler Kritias und Alkibiades die cwgoootvn, die von
Sokrates geiibte und geforderte Selbsterkenntnis und MaBhaltung, als
ein ta favrod modttewy auffassen, im Sinne einer eigenmachtigen, nicht
einer angemessenen Handlungsweise, hat Platon dem vom sophis-
tischen Wissensdiinkel bewuBt unterschiedenen philosophischen Eros
seines Lehrers Sokrates eine Zentralstellung in seinen Schriften und
Lehren eingeriumt. Seither erfabrt die hellenische Philosophie eine
weitgehende Verinnerlichung: Das sokratische darpdviov, der person-
liche Glaube an die innere Stimme der selbstverantwortlichen Einsicht
trigt zwar den Hauptvorwurf der Ankliger ein, neue Gotter eingefiihrt
zu haben, aber auf diesen vor Gottern und Menschen sich rechtferti-
genden Gewissen beruht die Erkenntnis des Guten und Bosen, das
BewuBtsein der menschlichen Macht und Grenze alles erzieherischen
Wirkens, dessen AusmaB Sokrates als Lehrer der Tugend und
Weisheit in vorbildlicher Weise bestimmt hat.

1. Plat. Symp. 203 E ; Lys. 218 A.
2. Xenoph. mem. I 1; IV 7.
3. Plat. Phaid. g6 ff.
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In seinen ‘Erinnerungen’ stellt Xenophon Sokrates nicht nur als
Vermittler, sondern vor allem als Muster der Tugend hin!, dem keine
Schuld an dem verderblichen Treiben eines Kritias oder Alkibiades
beizumessen sei, da er bei seinen Schiilern und Freunden lediglich
die Hoffnung und Méglichkeit erweckte, die xakoxdyadia zu erlangen,
wenn sie ihm als Vorbild nacheiferten. Jene vollendete Weésensharmo-
nie, die in dem platonischen Dialog ‘Protagoras’ als traditionelles
und von der sophistischen “T'echne’ vergebens in Angriff genommenes
Erziehungsziel genannt wird, zeichnet Sokrates selbst aus, der alle
Kardinaltugenden (avdoela, ow@oootvn, duxarocivn, edoéBera, copia)
verkérpert und eine Ubereinstimmung in Worten und Werken zeigt,
die mit der Symphonie der dorischen oder — im Gegensatz zur {iber-
stromenden ionischen, lydischen und phrygischen Tonart — echt
hellenischen Melodie vergleichbar ist2. DaB Sokrates, der in den
Schlachten von Potidaia, Delion und Amphipolis mitkdmpfte, an
Tapferkeit hervorragte®, kann der Feldherr Laches aus eigner
Erfahrung bezeugen. Ebenso schildert in Platons ‘Symposion’ Alki-
biabes den Mut und die Ausdauer seines Lebensretters; diese helden-
miitige, standhafte Art stellt Sokrates sogar {iber den mit Nestor und
Antenor vergleichbaren athenischen Staatsmann Perikles und iiber den
mit Achill verglichenen spartanischen Staatsmann Brasidas. Perikles’
Sohn, mit dem Sokrates einmal die Moglichkeiten erwiigt, die ehren-
und ruhmvolle Sitte der athenischen Vorfahren oder auch die tapfere
Art und Zucht der spartanischen Rivalen als ermunterndes Beispiel
aufzustellen, gehort zu den bei den Arginusen siegreichen Feldherren,
Als letztere zu Unrecht zu Tode verurteilt werden, widersetzt sich
Sokrates als einziger dieser Willkiir und beweist damit seinen hohen
Gerechtigkeitssinn. In derselben Kardinaltugend bewihrt sich
Sokrates ferner nicht nur durch seinen Widerstand gegen die ungesetz-
lichen Forderungen der 30 Tyrannen, sondern auch durch seine
unerschiitterliche, aufrechte Haltung, als er selbst zum Tode verurteilt
wird. Der Siebzigjihrige verweigert trotz freundschaftlicher Hilfsan-
gebote die Flucht aus dem Gefangnis, weil es unrecht sei, die an sich
guten und lediglich von den Athenern falsch angewandten Gesetze
des Vaterlands zu miBachten, und weil es fiir ihn als Erzieher zu
Recht und Tugend beschidmend wire, den von den Ahnen iiberkom-

1. Xenoph. mem. I 2, 2 f.; 12; 17,
2, Plat, Lach. 188C; 188 E f.; Symp. 219 E ff.
3. Plat. Symp. 221 C f. — Xenoph. Hell. I T2
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menen Gesetzen zuwiderzuhandeln®. Die in Sokrates’ Verhalten nach
seiner Verurteilung und wihrend seiner Verteidigung gegen die
Anklage wegen Gotterverachtung zum Ausdruck gebrachte enge Ver-
bindung von Gerechtigkeit und gebiihrender Gétterverehrung hat
Platon besonders im ‘Euthyphron’ hervorgehoben, wo er Sokrates das
‘Fromme’ (§owov) als einen Teil des ‘Gerechten’ (dixuov) definieren
14Bt. Nach dem Spruche der delphischen Pythia, daB die Frommigkeit
gleichbedeutend mit einer den Gesetzen der Polis gemiBen Hand-
lungsweise sei, richtet sich Sokrates in seinen kultischen Verrichtungen
fiir die Gotter, die er nur schlicht um das Gute bittet; denn diese
wiilten am besten, was gut wire °. Um selbst nach Menschenmoglichkeit
das Gute erkennen zu konnen, glaubt Sokrates in dem wunderbaren
daupéviov, in seinem kritisch-moralischen BewuBtsein, im Gewissen,
ein gottliches Hilfsmittel erhalten zu haben. Vom iiberzeugten eignen
Nichtwissen und vom Bestreben, aus dieser ‘Narkose’ zu erwachen,
nimmt alle Selbsterkenntnis ihren Ausgang: Wer sich um die eine
Einheit bildenden Kardinaltugenden bemiiht und das Gute erforscht,
erfiillt das Delphische Gebot der Selbtserkenntnis und angemessenen
Lebenshaltung am besten®. Den fiir Sokrates selbstverstandlichen Zu-
sammenhang zwischen dem Wissen um die xoloxdyad{a und deren Ver-
wirklichung vermag die bei Xenophon angefiihrte Gleichsetzung der
Weisheit (copia) und MaBhaltung (cwg@oostivn) zu kennzeichnen:
Die in der engeren Wortbedeutung auf die Affekte und Begierden
bezogene Kardinaltugend ‘M@Bigung’ muB der Erzieher der Seele
als Grundlage aller Tiichtigkeit am meisten beriicksichtigen. Wie sehr
Sokrates als Seelenarzt diese iiber jegliche tierische Triebhaftigkeit
erhebende, maBvolle Selbstbeherrschung nicht nur seinen Zeitgenossen
nahelegte, sondern auch selbst besaB, ergibt sich aus seinen in Platons
‘Symposion’ geschilderten Verhiltnis zu dem jungen Alkibiades und
aus seinem Gesprich iiber die MiBigung (cwgeositvn) mit dem schonen
Jiingling Charmides. Statt sinnlicher Begierde lebt in Sokrates der
mehr auf die innere Schonheit des Geistes und der Seele als auf die
iuBere Wohlgestalt ausgerichtete maBvolle Eros*.
1. Plat. Apol. 32 B f.; Krit. 50/ CRffl: sdBHu= Xenoph. mem. II 4, 2 f.;
IV 4, 4.

2. Plat. Eutyphr. 12 E; Phaidr. 279 B f. — Xenoph. mem. gy ifaivgl:
I1, 2 ff, 1V 3, 16 f.

3. Plat. Men. 80 A ff. — Xenoph. mem. IV 2, 24 ff.

4. Xenoph. mem. III 9, 4 ff.; IV 5, 11; Tz, Tifisy suldafh (o IVE s 1 .5
7; 111 8, 5. — Plat. Charm. 154 C f.; Symp. 219.
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Platon 148t im Dialog ‘Phaidon’, der den standhaften Tod seines
Lehrers verherrlicht, diesen einen Apollon-Hymnus verfassen und
Fabeln des Apollonlieblings Aisopos iibesetzen, um die lange Frist
zwischen der Urteilsverkiindigung und -vollstreckung zu iiberbriicken,
die infolge des heiligen Zugs nach Delos zu Ehren des hellenischen
Gottes geboten war. Hinter diesem sinnigen Bericht von Sokrates’
letzten I.ebenstagen verbirgt sich ein personliches Bekenntnis zur
Philosophie als einer musischen, ‘apollonischen’ Kunst. Dem gottlichen
Symbol der Selbsterkenntnis und MaBhaltung, dem delphischen Gotte
geweiht wie dessen heilige Schwine, besitzt Sokrates die Sehergabe
und singt sein schonstes Lied, sein ‘Schwanenlied’, vor dem Tode
iiber die Unsterblichkeit der Seele Die innige Todesverbundenheit
seines greisen Lehrers mochte Platon aus dessen hoher Auffassung
von seinen Pidagogen- und Philosophenberuf herleiten; denn sein
ganzes Leben war eine Tugendiibung und eine sich innerlich lauternde
Vorbereitung auf den Tod und das kiinftige selige Dasein, wo er bei
den Gottern wohnen wird, ein zu den wenigen Bakchen, nicht zu den
vielen Thyrsostrigern gehorender entstihnter und geweihter Mensch .

Siihnen, Reinigungsgrade, Léuterungsstufen bedeuten die Kardi-
naltugenden MiRBigung, Gerechtigkeit, Tapferkeit, Frommigkeit und
Weisheit, und wenn — nach der pythagoreischen Seelenwanderungs-
lehre — schon denjenigen Menschen, die sich der ‘politischen’ I'ugend,
der MéaBigkeit und Gerechtigkeit, befleiBigen, ein gliickseliges L,os zu-
teil wird, um wieviel hohere Seligkeit wird die das vollendete Tugend-
maf verkorpernden Philosophen erwarten: Sie allein gelangen kraft
ihres musterhaften, reinen Lebenswandels zu den Reihen der geistes-
verwandten ewigen Gotter?,

Sokrates hat selbst nichts Scliriftliches iiber sein Bildungsethos
hinterlassen ; fortdauernder und fernwirkender als alle literarischen
Aufzeichnungen gewesen wiren, ist sein mit seiner L.ehre harmonie-
rendes Leben, in dessen Verlauf er durch die Bewdhrung in allen Kar-
dinaltugenden jenes HochstmaBl der menschlichen Vollendung erreicht
hat, das ihn Platon im ‘Gorgias’ gegeniiber dem eine iiberhebliche
Herrenmoral vertretenden Sophisten Kallikles preisen 148t. Sicher fol-
gert U. v. Wilamowitz mit Recht, Platon habe die Dialoge ‘Laches’
(megl avdgetug), ‘Charmides’ (neol owqooavvng), ‘Euthyphron’ (aeol
edoefeiag) und den im ‘Staat’ verarbeiteten geplanten Dialog “I'hrasy-

1. Plat. Phaid. 61 A ff ; 69.
2. Phaid. 82 f.
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machos’ (wepl duxatoovvne) geschrieben, « um Sokrates als Tréger aller
Kardinaltugenden » — eben der Tapferkeit, MaBigkeit, Frommigkeit
und Gerechtigkeit — « zu zeigen ; denn die Weisheit gehort zu jeder,
da d.i.e Tugend ein Wissen ist » . Jedoch wiirde Sokrates auch ohne
die Uberlieferung dieser charakteristischen Dokumente so ehrfurchtge-
bietend, edel und vollkommen wie er den unvoreingenommenen Zeit-
genossen erschien und wie ihn auBer Platon insbesondere Xenophon
geschildert hat, bei der Nachwelt fortleben als vorbildlicher Sitten-
spiegel fiir die maBgebenden physischen, geistigen und seelischen Kar-
dinaltugenden, die sich in seiner Erzieherpersonlichkeit harmonisch
vereint fanden.

2. Mass und Harmonie im Zentrum
der idealistischen Philosophie Platons.

a) Absolute Wertmapstabe und philosophische Tugendnormen :
Das hellenische Ideal der xaioxayabia.

Der heilige Tag des delphischen Gottes Apollon (7. Thargelion)
soll Platons Geburtstag gewesen sein. In der Tat konnte der heilende
Hiiter der korperlichen und geistig-seelischen Gesundheit, Reinheit
und MaBhaltung als gottlicher Wegweiser fiir den philosophischen
Kiinder klassischer WertmaBstdbe gelten. Die im Dialog ‘Gorgias’*
gezogene Parallele zwischen der idealen ebenmifBigen Konstitution
des Leibes und der Seele benutzt Platon nicht zu dem naheliegenden
pythagoreischen Vergleich, dafl die Seele eine Mischung und Harmo-
nie sei?, weil sich dies nicht mit der von ihm vorgetragenen Unsterb-
lichkeitslehre vereinen wiirde. Dagegen fiigt sich der orphisch-pytha-
goreische Seelenwanderungsgedanke besser zu Platons ldeenschau des
Schonen, Guten, Wahren und der iibrigen Tugenden. Die im ‘Phai-
dros’ endgiiltig begriindete metaphysische Verankerung der Philoso-
phie nimmt im ‘Menon’ und ‘Phaidon’ mit der sog. Anamnesislehre
ihren Anfang: Was die Seelen auf ihrer iiberirdischen Wanderung an
unverginglichen Werten geschaut haben, bleibt in ihrer Erinnerung

1. Plat. Gorg. 507C, vgl. U. v. Wilamowitz-Moellendorff, Pla-
ton, Bd. I, S. 184 ; 206.

2. Plat. Gorg. 520 ff.

3. Plat’ Phaid. 86 A ff.
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mehr oder minder haften, sodaB darauf alles menschliche Wissen um
die Tugend beruht!. Sokrates’ todesmutige Haltung stdrkt Platons
Uberzeugung, daB die Seele des Philosophen, der den Begierden und
AuBerlichkeiten des sterblichen Leibes entsagt, der sich stindig um
die Erkenntnis des Guten bemiiht und durch seine MaBigung, Ge-
rechtigkeit, Tapferkeit und derartige Kardinaltugenden hervorragt,
nach dem Tode des irdischen Gefdngnis des Korpers entrinnt, wenn
sie die geniigende innere Reinheit erlangt hat. Die schlechten Seelen
irren lange umher und miissen sich wegen ihrer Vergehen durch
sithnende Strafen und BuBen reinigen, wihrend die guten Seelen, die
einen maBvollen, lauteren Lebenswandel gefiihrt haben, von den Da-
monen zu den Gefilden der edlen Gotter geleitet werden?. Dort schauen
sie — befreit von den die Erkenntnis der echten Werte behindernden
Schlacken des Leibes — die Idee des Guten, Schonen, Wahren, Ge-
rechten und Heiligen, das ewig Seiende, den sonst in voller Erkenntnis
nur der Gottheit zuginglichen absoluten WertmaBstab °.

Als Platon sich im ‘Phaidros’ mit einer rhetorischen Ubung des
Logographen Lysias iiber den Eros auseinandersetzt, fiihrt er die im
‘Symposion’ begonnene Ethisierung der hellenischen Erotik, die einen
Eckpfeiler seiner idealistischen Lehre von der Unsterblichkeit und
dem Tugendagon der philosophischen Seele bildet, gedanklich zum
AbschluB. Scheinbar stimmt Platon zunichst Lysias® Ablehnung des
Eros zu, weil die von ihm betroffenen Menschen selbst ihren krank-
haften, unbesonnenen Gemiitszustand eingestehen miissen und sich
trotzdem nicht zu beherrschen vermogen*., Die aus Euripides’ I'rago-
dien sowie Xenophons und Platons ‘Symposion’ bekannte Unterschei-
dung einer irdischen sinnlichen und einer himmlischen seelischen Liebe
( Pandemos-Urania) wird aufrechterhalten und erfihrt eine charakte-
ristische Definition : Die beiden Arten des Eros lassen sich in ein
angeborenes, von Natur eingepflanztes Begehren nach Lust und Ver-
gniigen und in eine erworbene, auf das Gute gerichtete Denkart glie-
dern. Die von der Vernunft auf die besten Bestrebungen hingelenkte
Sinnesweise heilt MaBhaltung (owgoooivn), die unbesonnene, zum
GenuB antreibende Begierde hingegen Ubermaf (fBoic), Letztere ist
vielnamig und vielartig, je nachdem sie Schlemmerei, Trunksucht oder

. Plat. Men. 81; Phaid. 72 f.

. Plat. Phaid. 64 f ; 82 f.; 114; 113 f.; 108; 81 f.; 80; 66 f. 63.
. Plat. Phaid. 75; Parm. 134 B ff.

. Plat. Phaid. 231 D; 237 D ff.
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sonstige Begierden betrifft ; trachtet sie unbeherrscht nach dem Ge-
nuf} leiblicher Schonheit, so wird diese Triebkraft, die von der zur
hochsten Einsicht fithrenden Philosophie ablenkt, Eros schlechthin
genannt. So verderblich dieser korperlich-sinnliche Eros fiir die Tu-
genderziehung der menschlichen Seele ist?, so forderlich erweist sich
dagegen der geistig beherrschte und gleichsam von den Géttern inspi-
rierte philosophische Eros fiir die Bildung der Seele. Demzufolge 148t
Platon im ‘Phaidros’ Sokrates auf jenen 9eov 7 tv Yeiov *Eowra eine
Palinodie anstimmen ?, welche eine Art reinigende Siihne fiir die zuvor
ausgesprochene, gegen die Gotter sich verfehlende véllige Ablehnung
des Eros darstellt. War zuerst die menschliche swqooovvy gewiirdigt
worden, so erhdlt jetzt die gottliche pavia ihr Enkomion, weil auf die-
ser inspiratorischen Gottergabe die Prophetie, religids-kathartische
Weihen die Dichtkunst und die echte Philosophie beruhen. Héher als
die menschliche Selbstbeherrschung steht die irrationale Kraft des
Enthusiasmus, die von den Gottern gesandte heilige Begeisterung?,
In einem allegorischen Mythos mochte Platon jenen verziickten Rausch
der philosophischen Seele, die vom gottlichen Eros erfiillt ist, miter-
leben lassen und vergleicht deshalb die unsterblichen Seelen mit ge-
fiederten Gespannen. Gut sind ihrem Wesen wie ihrer Abkunft nach
allein die Seelen der Gotter, wiahrend die der sterblichen und mit kor-
perlicher Unvollkommenheit behafteten Menschen aus guten und
schlechten Elementen gemischt sind und die harmonische Vollkom-
menheit der xadoxayadia nur in beschrinktem Umfange besitzen. Nach
dem Tode schwingen sich die gefiederten Seelen zum Himmel empor,
wo das ewige Gottergeschlecht wohnt, und gesellen sich je nach ihrer
besonderen Sinnesart einer der olympischen Gottheiten zu. Symme-
trisch, im rechten Gleichgewicht und wohlgeziigelt bewegen sich im
Himmelsraum die Gespanne der gliickseligen Gotter, von denen ein
jeder nach der angemessenen Ordnung sein Werk verrichtet. Auf ihrer
Fahrt gelangen die Seclen zum transzendenten Gelilde der Wahrheit,
wo der als Wagenlenker fungierende Vernunftgeist die ewigen Ideen
des Schonen, Weisen und Guten schaut, wo die von lauterem Geist
und Wissen sich nidhrende gottliche Seele und eine jede ihr willig und
aufnahmefreudig folgende menschliche Seele die Gerechtigkeit, MaRi-
gung und die unwandelbare Wahrheit erkennen kann. Dabei ist es

1. Plat. Phaid. 238 B f.; 239 A f.; 241C.
2. Plat. Phaid. 242 E.
3. Plat. 244 A ff ; 245 B.



JouaNNA ScHMIDT : Métpov doiorov - Mag und Harmonie 533

ein Schicksalsgebot Adrasteias, daB diejenigen Seelen, die als Geféhr-
ten ihrem Gotte zu folgen und das wahre Sein zu schauen imstande
sind, unversehrt bleiben, wihrend die tibrigen unvermogenden Seelen
unbefiedert wieder zur Erde herabsinken, um eine Jahrtausende wah-
rende Siihnewanderung aufzunehmen!. Am meisten Aussicht, sich
rasch wieder zu befiedern und in den géttlichen Zustand der Vollkom-
menheit zu gelangen, hat die Seele des Philosophen, weil sich in ihm
die Wiedererinnerung an die einst zusammen mit seinem Gotte ge-
schauten ewigen Ideen am stirksten regt. Wer der vollkommenen
Weihe teilhaftig bei der Erinnerung an die gottlichen Urwerte ver-
weilt, ist von einem erhabenen Enthusiasmus erfiillt. Diese der groBen
Masse unverstindliche edelste Form der gottlich-heiligen pavia tiber-
wiltigt den vom FEros zum Schonen ergriffenen Menschen, dessen
hellstem und schéirfstem Sinnesorgan, dem sonnenhaften Auge, allein
das Abbild der Schénheit zugidnglich ist ; denn von den iibrigen Kar-
dinaltugenden, der Gerechtigkeit, MdBigung und verniinftigen Einsicht,
wohnt den irdischen Abbildern kein entsprechend heller Lichtglanz
inne, sodaB sie die Erinnerung an deren Urbilder auszulésen vermoch-
ten, die sie einst schauten, als die reinen und nicht mehr im Korper
eingekerkerten Seelen im Reigen der olympischen Gotter ihre selige
Weihe der Vollendung erhielten. Jenes EbenmaB der xaloxdyadia
empfindet nach Platon nur die gute, unverdorbene, unentweihte Seele,
die nicht voller Vermessenheit ( #o1c) dem tierischen Genusse front;
sie ergreift ein verehrender Schauer und ein leidenschaftliches Sehnen,
sobald sie auf Erden gottihnliche Abbilder des Schonen erblickt 2. Die
auf diese Weise vom Eros gefesselten verwandten Seelenpaare suchen
mit Hilfe der Wiedererinnerung an die einstmals geschaute Idee des
Ewig-Schionen begeistert ihrem jeweiligen Urbild — Zeus, Athene,
Apollon usw. — nachzueifern und nach Menschenméglichkeit am Got-
tlichen als absolutem WertmaRstab teilzuhaben. Eine heilige, gliick-
lich-vollkommene Weihe nennt Platon dieses erotische Ethos der
Seelenfreundschaft, die neidlos nach groBter Verdhnlichung mit Gott
strebt. Freilich wird diese hochste Zielsetzung und philosophische
Norm nicht ohne schwere, mit den olympischen Agonen verglichene
moralische Konflikte erreicht, die Platon bildlich durch die Dreiglie-
derung des Seelengespanns andeutet. Edel, besonnen, schamhaft, auf
wahren Ruhm bedacht, schon und gut (xaloxdya96s) und damit an

1. Plat. Phaid. 246 A ff.; 248 A ff.
2. Plat. Phaid. 249 A ff.; 250 A ff. ; 251 A ff.
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Gestalt und Wesen dem harmonischen Vollkommenheitsideal gleich
ist das weie RoB, das den mutvollen (9vpoerdric) Seelenteil verkor-
pert ; schlecht, voller Trotz und Ubermut ist das schwarze RoB, das
den begehrenden (Zmidvuntixd;) Seelenteil versinnbildlicht. Beide fiihrt
und ziigelt der die Geisteskraft symbolisierende Wagenlenker, dem der
Schimmel willig folgt, wihrend der Rappe sich aufbiumt, wenn die
Erinnerung an die ewige Idee der Schionheit wiederkehrt, die einst
auf dem unentweihten Gefilde der Wahrheit mit gesunder Besonnen-
heit (ow@ooovvn) gepaart war'. Nur wo straffes Lenken des Gespan-
nes bewirkt, daB sich Schonheit und Selbstbeherrschung zueinander
gesellen, entsteht die befliigelnde Macht des maBvollen Eros. Sobald
die einsichtsvollen, besonnenen Seelenkrifte obsiegen, die zu einem
wohlgeordneten und philosophischen Lebenswandel leiten, fiihren die
innerlich gleichgestimmten Freunde schon auf Erden ein gliickseliges,
selbstbeherrschtes, maBvolles Dasein, bandigen die Schlechtigkeit und
pflegen in freier Entfaltung die Tugend der Seele. Nach dem Tode
aber erheben sich leicht befiedert die einander in edlem Eros verbun-
denen Seelenpaare, die Sieger im olympischen Wettkampf um die
Tugend geblieben sind und das hiochste Gut erlangt haben, das die
menschliche sw@ooctvn und die gottliche pavia verschaffen kann. So
wirken gleichsam sterbliches MaB und ewiges UbermaR als Bildungse-
lemente am Tugendideal der xaloxayadia®.

Heilige Heroen unter den Menschen heiflen nach Pindars Seelen-
wanderungslehre kiinftig die herrlichen Konige, die kraftvollen, be-
henden Athleten und die groBten Weisen, worunter der frithgriechi-
sche Singer noch die Dichter verstand: An ihre Stelle ist bei Platon
der Philosoph getreten, der sich nach der Idee des Schonen, Guten,
Wahren als Wertmesser richtet. Von seiner ethischen Warte der
absoluten Wertideen und Tugendnormen aus schaut der Philosoph
auf das vergingliche Getriebe unter sich und iiberpriift gleich den
Gottern im homerischen Epos der Menschen Uberschwang und Wohl-
gesetzlichkeit, Ubermut und GleichmaB, Ufoeic 1e xai evvoulug TV
avdodnmy®.

1. Plat. Phaid. 253 A ff.
2. Plat. Phaid. 256 A f ; vgl. 249 A ; 265 f.
3 Plat. Soph. 216 A ff.; vgl. Hom. Od. XVII 485 ff.
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b) Das ethisch-politische Beispiel
des Musterstaats der KaAimolis.

Die schon von Thukydides, Aristophanes und Euripides gegeiBel-
ten Schwichen der mit den unangemessenen Pradikaten ‘Isonomia’
und ‘Eunomia’ bedachten traditionellen Verfassungsform konnten
Platon nicht entgehen, Seine Altersbriefe geben AufschluB iiber die
Motive seines vorwiegend auf die philosophische Staatstheorie kon-
zentrierten politischen Wirkens, das dennoch eine praktische Verwirk-
lichung anstrebte; denn das wahre Heil der Politik erwartete Platon
in dem Augenblick, wo entweder die Philosophen die staatliche Macht
erhalten oder die Staatsminner sich dem Studium der Philosophie
eingehend widmen wiirden. Dann erst mochte statt der vorgeblichen
gesetzlichen Ordnung, der ‘Isonomia’ oder ‘Eunomia’, jenes von den
Gottern sanktionierte geometrische GleichmaB herrschen, das im
Dialog ‘Gorgias’ gegen die sophistische Herrenmoral geltend gemacht
wurde und wihrend einer Sizilienreise in die Tat umgesetzt werden
sollte. Wegen der weithinstrahlenden Tapferkeit, Wohlgesetzlichkeit,
MaBhaltung und Frommigkeit hatten Pindar und Bakchylides die
nach dorischem RichtmaB gegriindeten Kolonien auf Sizilien in ihren
Siegesliedern verherrlicht. Platon fand einen weniger idealen Zustand
Siziliens vor, das nach lingerer Demokratisierung unter der Gewaltherr-
schaft Dionysios’ I. stand und einem sprichwirtlich gewordenen
GenuBleben fronte, sodaf die dort ehemals vereinten vier Kardinaltu-
genden nicht mehr anzutreffen waren. Daraus erklidren sich fiir Pla-
ton die bald eine Tyrannis, Plutokratie oder Ochlokratie mit sich
bringenden verderblichen Revolutionen und das Fehlen einer rechtlich
begriindeten Freiheit und gesetzlichen Gleichheit nach Art jener aristo-
kratischen Verfassung der maBvollen Mitte, wie sie Phokylides, Theo-
gnis, Pindar und Euripides rithmten und in Athen Solon und Perikles
praktisch zu verwirklichen suchten. Dem Rufe Dions, des Schwagers
Dionysios’ 1., war Platon in der Hoffnung gefolgt, das er auf Sizilien
seine philosophischen Reformpline realisieren kénnte, War nur erst
einer der fiihrenden Staatsmidnner von der Richtigkeit und Notwendig-
keit seiner ethisch-politischen Grundsitze iiberzeugt, so wiirden sich
diese bald weiterhin in der Welt durchsetzen, wie Platon meinte, als
er Dion, der im Gegensatz zu der am sizilischen Herrscherhofe iiblichen
Uppigkeit und Véllerei ein tugendsames Leben fiihrte, fiir sein
staatsethisches Programm gewonnen hatte, Aber Dionysios I. und sein
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Nachfolger Dionysios I1. gaben nichts auf eine philosphische Bildung
und Anleitung ; sie verschlossen sich allen Bestrebungen, die ihre
ungerechte Gewaltpolitik hétten unterbinden konnen. Eitle Schein-
weise blieben die Tyrannen, die edle Liebe zur Weisheit lieB sich nicht
in ihnen entziinden. Nur wer einen der wahren Philosophie wiirdigen
gottlichen Geist besitzt, vermag Platon als ethisch-politischem Weg-
weiser zu folgen und findet schon auf einen leisen Wink hin den Weg
zum Tugendziel. Wem der Sinn fiir die Philosophie, das groBte Gut
und Gottergeschenk, und ein verwandtes Empfinden fiir Gerechtigkeit
und hoheres Streben nicht angeboren ist, wer vielmehr schlechte
Anlagen wie die gro8e Masse besitzt, wird das wahre Wesen der Tugend
und ihres Gegenteils nie begreifen. Platons und Dions Seelenfreund-
schaft schien eine Verwirklichung des ethisch-politischen Ideals zu
ermoglichen, da Philosoph und Herrscher gemeinsam zum Heile der
Menschheit wirken ; denn Dion wiirde statt der Tyrannis eine nach
sittlichen Prinzipien auf der Gerechtigkeit und verniinftigen Einsicht
aufgebaute maBvolle Staatsfiihrung durchgesetzt haben. Doch ein
grausames Geschick, die meuchlerische Ermordung Dions, zerschlug
die praktische Verwirklichung und verhoffte harmonische Verbindung
der philosophischen Ideale mit einer Musterpolitik.

In seinem staatsphilosophischen Hauptwerk, der ‘Politeia’, konnte
Platon die in den Dialogen ‘Euthyphron’ ‘Laches’ und ‘Charmides’
begonnene Behandlung der Kardinaltugenden abschlieBen, weil die
Gerechtigkeit (dwatootvn) von jeher als das sittliche Fundament
der politischen Gemeinschaftsordung erkannt worden war. In einer
kurzen Rekapitulierung geht Platon auf die traditionellen Betrach-
tungen iiber die Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit ein, die je nach-
dem ILohn oder Strafe zur Folge haben sollen: Homer und Hesiod
verheiBen demjenigen Land, wo gerechte Menschen wohnen und ein
untadeliger, gottesfiirchtiger Konig gerecht waltet, eine Fiille frucht-
baren Segens; die Orphiker malen die Freuden und BuBen aus, die
fiir Recht und Unrecht nach dem Tode in der Unterwelt ausgesetzt
sind, und die Dichter stimmen in rithmenden Vorzug des steilen Weges
zur ‘Tugend, zur MaBhaltung (cwgoosiin) und Gerechtigkeit (duxaro-
ovvn ) iiberein. Bezeichnend fiir die sich inzwischen anbahnende und
steigernde Verinnerlichung des Wertempfindens ist Platons Polemik
gegen das bei Homer noch rein duBerlich in der Form von Bittexl und
Weihgeschenken an die Gétter bewirkte Wiedergutmachen der Uber-
schreitungen und Verfehlungen. Im AnschluB an die orphisch-pytha-
goreische Seelenwanderungslehre wird im letzten Buch der ‘Politeia’
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das Problem der Selbstschuld des Menschen entschieden. Zur Veran-
schaulichung dient die feierliche Wahl des Lebensloses der einzelnen
Seelen in der Unterwelt, wo die Schicksalsgéttin Ananke mit den
drei Nornen herrscht. Auf die weit schwerer als der schwache Zufall
wiegende eigne Verantwortung werden die Eintagsseelen durch einen
Propheten vor der Wahl hingewiesen. Die Tugend untersteht keinem
Despoten, jeder kann daran mehr oder weniger teilhaben, je nachdem,
ob er die Tiichtigkeit hoher oder niedriger einschitzt. Der Ursprung
der verschiedenen Lebensformen liegt allein bei dem Wahler, Gott
ist unschuldig und darf dafiir nicht verantwortlich gemacht werden.
Gleich an der Wahl der ersten Seele, die sich die grofte Tyran-
nis heraussucht, ohne deren ungliickselige Begleiterscheinungen zu
beachten, 4Bt sich freilich die Unbesonnenheit der meisten Wahler
aufzeigen, welche die zuvor ergangene Warnung des Propheten nicht
beherzigen und die Schuld an dem durch ihre eigne MaBlosigkeit
verursachten Ungliick widerrechtlich der “T'yche’ oder gar den Gottern
beimessen!. Damit rechtfertigt Platon als Bildungsziel die verantwor-
tungsbewuBte Erkenntnis der Werte und Untugenden, damit die
Menschen eine schlechtere oder bessere Existenz gleich bei der Wahl
selbst richtig unterscheiden kénnen. Einzig die Lebensform der rechten
Mitte (6 wéooc Bioc), die jedes UbermaB, Tyrannis, Reichtum und
andere Exzesse meidet?, hilt Platon fiir das vollendet gliickliche
Dasein im Dies- und Jenseits.

In der psychologisch fundamentierten Staatsethik Platons hat die
Gerechtigkeit als Kardinaltugend der Seele im Gemeinschaftsleben der
Polis eine analoge Funktion wie im Dasein des Individuums. Ein jeder
der aus dem ‘Phaidros’ bekannten drei Seelenteile, der verniinftige,
mutvolle und begehrende, « hat seine besondere Tugend ; der Begierde
kommt die MaBhaltung zu, dem Willen die Tapferkeit, der Vernunft
die Weisheit ; bei allen aber muBl Gerechtigkeit vorhanden sein, damit
sie sich miteinander vertragen. Dann besitzt die Seele die ganze
Tugend ». So hat U. v. Wilamowitz die ethischen Niiancen charak-
terisiert, die fiir Platons Vergleich der Seelenteile und ihrer speziellen
Kardinaltugenden mit den drei Stinden in der Polis und ihren jewei-
ligen Vorziigen grundlegend waren. Verniinftige Weisheit zeichnet den
pddagogischen ‘Lehrstand’ der herrschenden Philosophen aus, Tapfer-
keit den militirischen ‘Wehrstand’ der verteidigenden Krieger, und

1. Plat. Polit. 617 E ; 620 B.
2. Plat. 619A.
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fiir die erwerbenden Schichten des wirtschattlichen ‘Nihrstandes’ ist
die MaBigung notwendig, die aber auch bei den ersten beiden Stinden
ebensowenig wie die einem jeden Beruf das Seine zubilligende Gerech-
tigkeit fehlen darf. Haben schon bei der Einzelseele die verniinftigen
und mutvollen Krafte iiber die Begierden zu herrschen, um Tiichtig-
keit zu erzielen, so miissen auch im Staat die dementsprechenden Stinde
der philosophischen Wichter und tapferen Verteidiger fithrend sein,
wenn eine vollkommene Eintracht herrschen soll, wie in dem weisen,
mannhaften, médBigen und gerechten Musterstaat, den Sokrates in Pla-
tons ‘Politeia’ konstruiert!. Svugovia und xéonoc, maBvolle Ordnung,
Zihmung der Begierden und Selbstbeherrschung zeichnen die indivi-
duelle Seele ebenso wie das Kommunalwesen der Polis aus, sobald die
besseren Krifte iiber die schlechteren und die geméiBigten Elemente
iiber die begehrliche Masse herrschen; dann zeigt sich die Psyche
genauso wie die Polis ohne Ziigellosigkeit im harmonischen Zustand
der einmiitigen Gesinnung. Solche Eintracht (6udvoia) garantiert die
Kardinaltugend Gerechtigkeit (duxaootvn ), die verhindert, daB wahl-
und sinnlose Betriebsamkeit oder vielgeschiftige Willkiir an die Stelle
eines angemessenen Wirkens tritt®. Nicht anders als bei dem idealen
Korperbau bewirkt jene der Naturveranlagung und -begabung kon-
forme Regelung, die NaturgeméBheit (xata @vowv), Schonheit, Wohl-
befinden und Gesundheit der Seele, und dieser besten Form der indi-
viduellen Tugend entspricht im Staatsleben - die von den Tiichtigsten
geleitete Verfassung, die Monarchie oder die Aristokratie®. In Fort-
fiilhrung seines Vergleichs des Innenlebens mit der auBeren Korper-
konstitution schildert Platon auBer der durch vollkommene Tiichtigkeit
ausgezeichneten gesunden Seele und aufler dem entworfenen Muster-
staat noch vier krankhafte Abarten; zuerst befaBt er sich mit der
lakeddmonisch-kretischen Verfassung und dem entsprechenden von der
tiichtigen und gerechten Psyche abweichenden, ehrgeizigen und timo-
kratischen Menschentyp?. In der Mitte zwischen der Aristokratie und
der Oligarchie steht jene Timokratie, wo die Gymnastik hoher als die
Musik und die wahre Musenkunst der Philosophie eingeschitzt wird
und der kriegerische, mutvolle Draufgénger (Yvuoeidis) die Herrschaft
innehat® In der plutokratischen Oligarchie, wo Reichtum schwerer

. Plat. Polit. 427 E.

Plat. Polit. 351 D; 432 B ff.

. Plat. Polit. 444 D.

. Plat. 544 A ff.

Plat. Polit. 549 A ff.; 547C; 548 Bff.
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wiegt als Tugend, herrschen Erwerbsucht und vielgeschaftige Betrieb-
samkeit, weil in den Seelen dieses Menschenschlags die begehrlichen
Krifte iiber die verniinftigen und willensmiBigen dominieren und
lediglich die @uBerlich gewahrte Form des Anstandes (edoynuocvyn )
den inneren Zwiespalt und die seelische Disharmonie verbirgt'. Uner-
sittliche Begierde nach Reichtum, die keine MéBigung kennt und die
Jugend ausschweifend und ziigellos leben 14Bt, verwandelt die Oligar-
chie in eine negative Demokratie: Vorherrschaft der Armen, eine
buntscheckige Verfassung und eine gewisse arithmetische Gleichheit
ohne qualitative Unterschiede (ioétnz) sind ihre Kennzeichen®. Das
frei schaltende Denken und Handeln nach dem Grundsatz der allge-
meinen Gleichheit liuft Gefahr, in eine Relativierung aller Werte
auszuarten, da die wetterwendischen, willkiirlich entscheidenden
Menschen sich nicht an die notwendige Ordnung binden?®. Wenn die
schénen, wahren Erkenntnisse und Vorsitze, die besten Hiiter und
Gesinnungswichter gottbefreundeter Menschen, vor den falschen,
hoffirtigen Meinungen weichen, entsteht jene entartete Form der
Demokratie, die Platon fast wortlich wie Thukydides schméht: Die
verblendenden Prahlreden und nutzlosen Begierden vertreiben aus der
menschlichen Seele die als Einfalt abgetane Scham, die als Feigheit
beschimpfte Besonnenheit und die als biurische Unfreiheit getadelte
MaBigung und Ordnung. Statt dessen halten Ubermut, Ungehorsam,
Schwelgerei und Unverschimtheit ihren Einzug, verherrlicht und
gepriesen in triigerischen Schmeichelreden, welche UbermaB ( Boig)
als gute Zucht (edraidevoic) hinstellen, die Unordnung als Freiheit,
die Schwelgerei als groBartige Lebensweise und die Unverschimtheit
als Tapferkeit ausgeben. FEine iibergroBe Freiheit in der Demokratie
filhrt zur Knechtschaft der T'yrannis, die von der koniglichen oder
a.\_ristokratischen Idealverfassung am meisten absticht ; denn jegliches
Ubermaf pflegt bei den Staatsverfassungen nicht weniger als bei den
allgemeinen Naturvorgingen in den gegenteiligen schlimmen und
negativen Zustand umzuschlagen* In einer tyrannischen Seele lebt
der niedrige, unbesonnene Eros und unterscheidet den Gewaltherrscher
unvorteilhaft von seinem Gegentyp, dem wahrhaft koniglich herr-
schenden Philosophen, der die edle Liebe zur Weisheit (odgpowv

1. Plat. Polit. 554 E f.

2. Plat. Polit. 555 B ff. ; 558 C.

3. Plat. Polit. 561 A ff.

4. Plat. Polit. 560 B ff. ; 560 E ; 562 A f.; 563 E.
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#owc) in seiner maBvollen und gerechten Seele hegt und an reinem
Lustempfinden, Wohlverhalten, Schonheit und Tiichtigkeit (xuloxd-
yadia) das Leben des Tyrannen und der groBen Masse iibertrifft, die
wie die T'iere ihren unersittlichen Liisten fronen, ohne sich dariiber
hinaus zu einem wahrhaft gottlichen und der menschlichen Natur
angemessenen Sein zu erheben’,

Im Verfehlen des richtigen, fiir die Erzeugung passenden Zeit-
punktes (xawpdz) bei den im besten Staat geschlossenen heiligen
Hochzeiten hat Platon den ursdchlichen AnstoB zum Kreislauf der
entarteten Verfassungen sehen wollen. Die vorgeschlagene Anderung,
durch die der urspriingliche musterhafte Zustand wiederhergestellt
werden kénnte, deckt sich mit dem personlichen Wunsch und Ziel,
daB die Philosophen die Herrschaft im Staat ausiiben oder doch
wenigstens die augenblicklichen Kénige sich griindlich mit der Phi-
losophie befassen sollen® Im Olymp ist das Musterbild dieses Ideal-
staates aufgestellt, das fiir den Philosophen maBgebend ist, der kraft
seiner Seelenharmonie physische Kraft und #uBeren Besitz in ange-
messenen Einklang bringt und sich am irdischen Staatsleben seiner
Vaterstadt nur auf gottliche Weisung hin beteiligt®. Sobald gottliche
Inspiration zur wahren Philosophie begeistert und sich diese edle
Musenkunst der Herrschaft in der Polis beméchtigt, werden Staat und
Verfassung sowie der zugehorige Menschentyp vollkomen sein®.
Erzieher und Bildner zur Besonnenheit, Gerechtigkeit und jeder son-
stigen politischen Tugend ist der gottlich maBvolle Philosoph, der
keine MuBe fiir das neidische und zwietrichtige Getriebe der Menschen
hat, sondern der auf die Wertordnung des gottlichen Seins schaut und
nach diesen unsterblichen Ideen und vorbildlichen Normen die Polis
und die Sitten (#9n) der Menschen reinigt. Im Hinblick auf das von
Natur Gerechte, Schone, MaBige und alle derartigen klassischen Werte
zeichnen die koniglich-philosophischen Wichter ihre Staatsverfas-
sung, fiigen die von Homer gottergleich genannte Tapferkeit hinzu
und formen das menschliche Wesensbild moglichst gottgefillig, so
daB allein diese nach dem gottlichen MaBstab entworfene beste Polis
gliicklich heiBen darf®.

1. Plat. Polit. 580 B; 576 E; 588 A; 485A f.; 573 B ff.; 586 A ff.; 587 A f.;
588 A ; 591 B ff.

2. Plat. Polit. 473 D.

3. Plat. Polit. 591 C ff.; vgl. 540 B.

4. Plat. Polit. 499 B ff.

5. Pfat. Polit. 500 B ff.
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Wer die héchste Stufe der Erkenntnis, die Idee des Guten, die als
symmetrische Einheit den einzelnen Kardinaltugenden der Gerechtig-
keit, Besonnenheit, Weisheit und Tapferkeit iibergeordnet ist, erklom-
men hat, gehdrt zum Wichterstand. Der Auswahl und Erziehung
dieser philosophischen Staatshiiter und -hiiterinnen widmet Platon
eine eingehende Darstellung; sein Entwurf einer Gemeinschaftskiir
und -zucht der Wichterelite, die nur ihr selbstlos dienendes, maBvolles
Leben fiir trefflich und gliicklich erachtet, bildet den Héhepunkt der
‘Politeia’ !, In seinem Gesetzeswerk (Nduot) entwickelt Platon die
praktischen Erziehungsnormen fiir seinen Staatsentwurf, den er als
schonstes Drama und wahrhafte Tragddiendichtung bezeichnet hat,
weil dieser ethisch-politische Musterstaat die beste und schoénste
I.ebensweise nachahme. Epos, Tragddie und auswahlsweise die Poesie,
soweit die den Wichtern allein geziemenden Darstellungen und
Nachahmungen tapferer, besonnener und frommer Sinnesart in Betracht
kommen, bilden einen Teil der musischen Kunst, die neben der
Gymnastik vollkommene Harmonie und rhythmischen Gleichklang
im Menschen auszulésen vermag ?. Von Kindheit an muBl zu gesetztem
Betragen, tiichtigem Streben, ehrfurchtsvoller Scheu und zu der be-
sonders durch die Musik bewirkten GesetzmaBigkeit (edvopia) erzogen
werden. Auf das charakterbildende Ethos der Musik greift Platon?
zuriick und sucht die dorisch-phrygische Tonweise nebst den fiir eine
mifige und tapfere Lebensart passenden Rhythmen als geeignet fiir
die Staatswichter heraus ; denn in den philosophischen Seelen sollen
sich Besonnenheit und Tapferkeit harmonisch vereinen. Dies ist der
Fall, wenn der weisheitsliebende und der mutvolle Seelenteil die
gemeinsame Fiihrung iiber die unméBige, unbesonnene I ust, Vermes-
senheit und Ziigellosigkeit, die sich dem echten maBvollen Eros nicht
beigesellen, davontragen®. Zum Ubergewicht der besseren Seelen-
kréfte verhilft ferner die den Mut stdhlende Gymnastik, die nicht nur
Gesundheit des Korpers gewiéhrleistet —éahnlich wie die Musik die
maBhaltende ‘Gesundsinnigkeit’ (ow@oooivvn) der Seele bewirkt—,
sondern die zugleich die Willenskréfte starken soll®. Da Rhythmus,
Wohlklang, schone Haltung und Gemessenheit zu den Vorbedigungen

. Plat. Polit. 458 D ff. ; 540C; 504 A ff. ; 465 E ff.
Plat. Leg. 817 B; Polit. 395 C; 412 A ff.

. Plat. Polit. 424 E ff., vgl. 522 A; 398 ff.

. Polit. 410C ff. ; 402 C ff.

. Plat. Polit. 404 E.
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einer vollkommenen tiichtigen Gesinnung gehodren, ist es die vor-
nehmste Aufgabe der Dichter, Kiinstler und sonstigen Seelenbildner,
in ihren Werken treffliche Charaktere darzustellen, um die Jugend
zum gleichen harmonischen Ethos (xuloxayadia) zu erziehen'. Gy-
mnastik und Musik sind eine Art moralische Propédeutik, an die sich
die verstandesméBigen, iiber bloBe Meinungen und Vermutungen
regelnd und ordnend hinausfiihrenden Zahlen- und Rechenkiinste,
Arithmetik, Geometrie und Astronomie anschlieBen und zur inneren
Reinigung der Seele beitragen? bis mit Hilf> der philosophischen
Dialektik die Erkenntnis des ewigen Seins und der gottlichen Idee,
das wahre Wissen um das Gute an sich als RichtmaB gewonnen
wird ®.

Platon 1aBt Sokrates den allein maBgebenden absoluten Wert des
Guten nicht ebenso wie die zuvor erdrterten Einzeltugenden der Seele
bei der Konstruktion seinen Musterstaates direkt darstellen: In der
sich weise beschrinkenden Wahl eines symbolischen Vergleichs der
Idee des Guten mit der Sonne und der von edlem Streben nach der
Erkenntnis des Guten erfiillten Seele mit dem sonnenhaften Auge zeigt
sich Platons philosophisch-pidagogische Meisterschaft®. Die in einer
spirlich erhellten unterirdischen Hohle gefangenen Menschen erblicken
nur Schattenbilder, solange sie nicht entfesselt zu dem alle Dinge
erhellenden Sonnenlicht gelangen. Ahnlich muB erst die Erziehung
eine liuternde Umlenkung der Seele bewirken, ehe diese sich aus der
nichtlichen Finsternis des Werdens zur Tageshelle des Seins auf-
schwingt und ihre die wahre Philosophie verbildlichende Auffahrt zur
Erkenntnis der gottlichen Idee des Guten antritt®. Weisheit und
Wahrheitsliebe, GroBmut und GleichmaB8, Gerechtigkeit, Tapferkeit
und Besonnenheit alle Kardinaltugenden besitzen die zu Herrschern
und Wichtern erzogenen und schon von Geburt zur Tugendharmonie
(xaloxdyadia) veranlagten trefflichen Menschen, die ein reines Para-
deigma des Guten, Gerechten und Schonen in ihrer Seele tragen®.
Edelgeboren nennt Platon die von Natur zur hochsten Tiichtigkeit
befihigten und angemessen ausgebildeten Wachter im Gegensatz zu
den sophistischen Bastarden, die das Staatsleben und die Philosophie

1. Plat. Polit. 400D ff.; 402 A.

2. Plat. Polit. 521 E ff.; sr1 B ff.; 522 C ff. ; 527 D.

3. Plat. Polit. 484 A f.; 533C ff.; 532B f.; 534 E; 537 Coif:
4. Plat. Polit. 506 D; 508 A ff.; 518 D; 521 C.

5. Plat. Polit. 514 A ff.; 517 A ff.; 521 CHF?

6. Plat. Polit. 489 E ff.; 484 C; 485 A ff.; 519C.
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in Verruf gebracht haben!. Das Wohl des Staatsganzen erfordert von
der philosophischen Elite, nicht unabléissig in der erkennenden Schau
der gottlichen Ideen zu verweilen, sondern wieder zu den gefangenen
Hoéhlenmenschen zuriickzukehren und nach dem harmonischen Urbild
des Guten selbst den irdischen Staatskosmos zu schaffen und zu
erhalten, ehe sie nach den Inseln der Seligen scheiden? Als Halb-
gotter empfangen diese philosophischen Herrscher und Herrscherinnen
spater offentlich Opfer und Denkmiéler und werden dankbar geehrt
von der xaMitokig, wie Platon echt hellenisch seinen nach der #sthe-
tisch erfallten Idee des Guten entworfenen Musterstaat bezeichnet?,

¢) Gott als Map aller Dinge :
Oeos mavtav yonudrwy pérpov.

Fiir Athen und die iibrigen hellenischen Stadtstaaten, inbesondere
fiur Sparta und Theben, war nicht weniger als fiir Sizilien die von
Platon theoretisch vertretene ethisch-politische Forderung eine ange-
messenen, qualitativ bestimmten Gleichheit zur praktischen Not-
wendigkeit geworden*: dies bedeutete im Prinzip eine aristokratisch
ausgerichtete Verfassung der maBvollen Mitte. Die Willkiir und
Ziigellosigkeit der Tyrannis und entarteten Demokratie, knechtischen
Sinn und iibermaBige Freiheit, hilt Platon fiir ein groBes Unbheil in
der Politik. Beide Extreme miissen auf einen harmonischen Ausgleich
gebracht werden. Dieses rechte MaB beachtet nicht, wer sich vor
Menschen knechtisch beugt, sondern wer Gott dient: denn fiir un-
besonnene Menschen ist die sinnliche Lust (%dovij) das oberste maB-
gebende Gesetz, fiir die sich selbst beherrschenden Menschen aber
Gott®. Wer beispielsweise wie der Sophist Kallikles nach Bereicherung
trachtet, hat die Geltung und Hochachtung vergessen, in der bei
den Gottern und Menschen die iiberall das gebiihrende MaB billigende
und einhaltende geometrische Gleichheit steht. Angemessene Ordnung
und Regelrechtigkeit bestimmt die Tugend eines jeglichen Dinges
und Lebewesens, seien es duBere Giiter oder Leibes- und Seelenkriifte.
Wie die Handwerker, Baumeister und Kiinstler ihr Werk harmonisch

. Plat. Polit. 535 A ff.

Plat. Polit. 519 E; 520D ; 540 A ff.
Plat. Polit. 527 C.

Plat. epist. VIII 355.

. Plat. epist. VIII 354 f.
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fiilgen und passend gestalten, wie die Gymnastiklehrer und Arzte auf
die gesunde Ordnung des Korpers hinarbeiten, so miissen die Erzieher
der Seele, zu denen die Redelehrer, Sophisten und Staatsménner gehoren
mochten !, auf MédBigung und gerechte Gesetzlichkeit Bedacht nehmen.
Jenes geordnete Ebenmall, das den besonnenen, gerechten, frommen,
tapferen, vollkommen tiichtigen und gliickseligen Menschen eignet,
im Einzel- und Staatsleben zu erzielen, heilt seit Sokrates und Platon
das Bildungsethos der Philosophie®. Von der Gemeinschaft mit den
Gottern und Menschen ist ausgestoBen, wer ein zuchtloses Réuber-
dasein fiihrt oder stindig mehr Gewinn erjagen will; denn es ist die
Uberzeugung der Weisen daB Himmel und Erde, Gétter und Menschen
eine gemeinsame maBvoll besonnene und gerechte Ordnung verbindet
und daB deshalb das Weltall den sinnigen Namen ‘Kosmos’ fiihrt:
@aoi 8 of cogol, xul odavov xul yiiv xai Yeovs xai avdedaovs wiv xot-
voviav cuvézely xal @ukiuv xal xoouémyTa xul cOEeoovvnvy xai duxaidntu
xal 10 Slov Tobro did tadra xéopov xuholowy, o axoouiav ovdE dxo-
haotav.

Dem relativierenden triigerischen Tugendbild der Sophisten und
ihrer Subjektivitit — die Protagoras® Lehrsatz, ‘der Mensch sei das
MaB aller Dinge’ bekriftigte — setzt Platon die MeBkunst als Unter-
scheidungsmittel fiir das rechte MaB und als Kriterium fiir Gut und
Bose entgegen®. Hat Platon schon im ‘Politikos’ nach diesem grund-
siitzlichen Prinzip des EbenmaBes durch die Verbindung der entge-
gengesetzten Tugendbestandteile Tapferkeit und MaBligung eine ein-
trichtige harmonische Lebensorduung zu erzielen versucht?, so laufen
auch seine postum erschienenen ‘Gesetze’ auf das gleiche ethische
Postulat des rechten MaBes hinaus, das sich am Gattlichen als der
ewiggiiltigen Norm orientiert. Die darauf zusteuernde erzieherische
Aufgabe des Gesetzgebers ist in den ‘Nomoi’ im einzelnen aufgezeigt,
wobei mancher bereits erérterte Grundsatz wiederholt wird, beispiels-
weise die lobende Hervorhebung der fiir Mdnner und Frauen ange-
messenen, Tapferkeit und MaBigung zugleich erzeugenden Gymnastik
und Musik 5, der mathematischen Wissenschaften sowie des maBvollen,
auf die gexstng -seelischen Vorziige gerichteten Eros® Die dem Gesetz-
. Plat. Gorg. 507 E f. ; 506 ; 520
. Plat. Gorg. 507/508.

. Plat. Prot. 355 f.; Politik. 283L ff. ; 284 E.

. Politikos 306 ff.; 311 B f.

. Plat. Leg. 802 E f.; 791C; 942D 795 D f.; 802 A ff.
. Leg. 835C ff., So4A; 841C; 747 A ff.; 817 E ff.
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geber obliegende, unter den menschlichen Giitern an erster Stelle
stehende Erziehung (maidela) definiert Platon als eine von Kindheit
an fortgesetzte Bildung zur Tugend (éeeti), erfilllt von dem Bestre-
ben, ein vollkommen tiichtiger Staatsbiirger zu werden, gerecht herr-
schen und gehorchen zu kénnen, wihrend seines ganzen Lebens sich
zu bewihren und das gottidhnlichste aller Wesen auf Erden zu sein.
Da die Goevyj in vier Kardinaltugenden zerfillt, die sich in der Idee
des Guten gemeinsam beriihren !, liegt der Gedanke an eine Rangord-
nung dieser positiven menschlichen Wesenskréfte nahe. In Auseinan-
dersetzung mit Tyrtaios, fiir den die Tapferkeit vorrangierte, und mit
Theognis, der die Gerechtigkeit auserkor, weist Platon der Vernunft
eine bevorzugte Position zu 2. Wo es nédmlich an der rechten Einsicht
gebricht und bei den Herrschern wie Untertanen Ubermut und Unge-
rechtigkeit die Eintracht im Staatsleben storen, treten Aufruhr und
Verfall ein: Die ‘I'yrannis hat den dorisch-peloponnesischen Bund
zerstort, das in Persien unter Dareios und Kyros bestehende ideale
Kénigtum wurde durch Kambyses” und Xerxes” Despotie aufgehoben,
und die in Athen wahrend der Freiheitskriege geiibte beschriinkte De-
mokratie entartete spiter, sobald die den maBvollen Einklang (ovp-
govia) in der Polis bewirkende Kardinaltugend der verniinftigen Ein-
sicht (oévnoic) nicht mehr vorherrschte®. Werden die beiden Urty-
pen der Staatsverfassungen, despotische Gewalt und demokratische
Freiheit, auf ein gewisses Mittelma gebracht, dann entsteht jene vor-
ziigliche Verfassung der in der Praxis am meisten die spartanische
Staatsform zu entsprechen scheint*; denn dort ist die Konigsgewalt
durch das Prinzip der Doppelherrschaft, den besonnenen Rat der Ge-
rusie und die der kithnen Kraft beigesellte ziigelnde Macht der Epho-
ren beschrinkt, so daB eine auf das richtige Mall abgestimmte ge-
mischte Verfassung (moAitefa pixty) zustande kommt®, Eine solche
Idealverfassung diirfte nach Platon dann am ehesten entstehen, wenn
ein junger, begabter, hochgesinnter, tapferer und méaBiger Herrscher
mit einem trefflichen Gesetzgeber zusammentrifft und durch sein eignes
musterhaftes Verhalten die Biirger zum gleichen Tugendstreben an-
hélt. Nur ein in den Machthabern sich entfaltender und zur besonne-

1. Leg. 643 B ff.; 770C £f.; 822 E f. ; 963 A ff.; 766 A.

2. Leg. 688 A f.; 629A ff.; 630 A ff. ; 710 A.

3. Leg. 688C ff.; 689 A ff.; 690D ff.; 693 D ff.; 697C ff.; 698 A ff. ;
689D ; 663 B f.

4, Leg. 701 E ; 756 E.

5. Leg. 691 D ff.
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nen, gerechten Lebensweise befliigelnder géttlicher Eros, nur die Ver-
einigung von Macht und Weisheit vermag die beste Staatsform und
einen gliickseligen Zustand auf Erden herbeizufithren'. Das Vorbild
einer derartigen Herrscherpersonlichkeit erblickt der greise Platon
bezeichnenderweise in der ehrwiirdigen Gestalt Nestors, der sich unter
allen Helden vor Troja durch seine kluge Reife und maBvolle Einsicht
auszeichnet.

Um das die Staaten vor einer Disharmonie bewahrende rechte
Mischungsverhiltnis, die richtige Proportion, zwischen der extremen
monarchischen und extremen demokratischen Verfassung festzulegen,
hat Platon fiir die verschiedensten Lebensgebiete Gesetzesvorschriften
gegeben. Neben der wiederholten Erinnerung an das oft ausgespro-
chene Postulat, jegliches UbermaB angesichts der Wechselfille des
Schicksals, in Freude und Leid zu vermeiden, werden neuartige An-
weisungen fiir die EheschlieBungen gegeben, bei denen sich die entge-
gengesetzten Temperamente harmonisch vereinen sollen, was im ‘Po-
litikos’ durch den Vergleich der Staatskunst mit der Webekunst, und
in den ‘Nomoi’ durch das Bild des Mischkrugs veranschaulicht wird %
Zur Verwirklichung der besten Staatsform und fiir eine auf Tiichtig-
keit abgezweckte Gesetzgebung ist die harmonische Verbindung feuri-
ger und niichterner Wesensart bei den EheschlieBungen erstrebens-
werter als eine plutokratische Ungleichheit des Besitzes®. Die an die
Sterblichen gerichtete Mahnung, sich mit all ihrer Habe als Teil des
Staatsganzen zu erkennen, und die moralischen Gebote, ihre Triebe
und Begierden in Zucht zu halten, duBeren Aufwand und Bereiche-
rung zu unterlassen und sich gemeinsam in neidlosem Wetteifer um
Tugend zu bemiihen, entsprechen der Platonischen Giitertafel, die der
Seele den unbedingten Vorrang vor dem Korper gibt. Gesundheit,
Schénheit, Korperstirke und rechtméBiger Reichtum werden zwar als
menschliche Giiter aufgefiihrt, aber ihnen sind die seelischen Tugen-
den der Weisheit, Besonnenheit, Gerechtigkeit und Tapferkeit als gott-
liche Werte iibergeordnet® Die Garanten fiir eine Erziehung zur
besten maBvollen, tapferen, weisen und gesunden Lebensform sind die
Gotter selbst ; durch ihre Fiigung erwacht in den Machthabern der
phllosophlsche Eros, durch ihre Vorsehung ist Spartas vorbildliche

. Leg. 709 E; 710C f.; 711 B; 711D £

. Leg. 756 E; 732; 792C ff.; 773 A ff.

. Leg. 782 E ff.; 717 D ff.; 870 A ff.; 831 C ff.; 731 A f.; 923 A.

. Leg. 631 B f.; 631C; 661 A ff.; 696 B ff.; 697 B; 727 D; 728 D ff.
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gemischte Verfassung entstanden’. Durch die Gunst Athenes, die krie-
gerische Kraft und besonnene Weisheit gleichermaBlen symbolisiert,
ist Platons Heimatstadt an einer giinstigen klimatisch gemaBigten
Statte gegriindet worden?®, Uber den die rechte Mitte einhaltenden
Urzustand Athens und die anfinglich nicht minder ideale mythehafte
Poseidongriindung ‘Atlantis’ unterrichten Platons “I'imaios’ und ‘Kri-
tias’; je mehr die einstigen gottentstammten Geschlechter durch ihre
Vermischung mit den Sterblichen die urspriingliche verniinftige, selbst-
beherrschte Tiichtigkeit einbiiten, desto mehr neigten sie zu Unrecht
und Bereicherung, sodaB Gott sie ziichtigen muBte, um sie zur MaBhal-
tung zuriickzufithren: Gott vermag als normativer Lenker des Alls
die fiir das Staatsleben notwendige, von den Menschen nur schwer
gefundene, angemessene Gleichheit (Isonomie) wieder herzustellen.
Nicht die Bezeichnung Demokratie, T'yrannis oder Monarchie miiite
daher die von Platon entworfene und in Sparta annédhernd verwirklich-
te harmonisch gemischte Verfassung fithren, sondern den Namen
Theokratie : denn nicht eher wird sich der Idealstaat und seine mus-
terhafte Mischverfassung verwirklichen lassen, als bis wieder wie in
Kronos® Goldenem Zeitalter ein besseres Geschlecht als der jetzige
Menschenschlag die Herrschaft iibernimmt und durch gottliche Fiir-
sorge wieder Frieden, Recht und sittliche Scheu den Frevel und das
Unrecht der Menschen ablsen®. In seinem nicht fiir solche Gotter-
s6hne geschaffenen, sondern den irdischen Bedingtheiten und beschrank-
ten menschlichen Verhiltnissen angepaliten ‘Nomoi’ hat Platon oft
unerbittlich harte Strafgesetze fiir alle frevelhaften Menschen erlassen,
die sich seinem Mahnruf zur Nachahmung des einstigen sittlichen
Lebens verschlieBen. Allerdings haben die Gotter dem miihseligen
Menschengeschlecht diese Aufgabe, den rechten Bildungsweg und
Tugendpfad einzuschlagen, erleichtert, Apollon und Dionysos sind
nach Platons optimistischer Ausgestaltung orphischen Gedankenguts
die Erzieher der Menschen zu Rhythmus und Harmonie, zu korper-
licher Gesundheit und seelischer Gesittung *. Gott umfaBt nach altem
orphisch-pythagoreischen Spruch Anfang, Mitte und Ende aller Dinge ;
immer wandelt er gemédl seiner Natur den geraden Weg, begleitet von
der Gerechtigkeit, die alle gegen das gottliche Gesetz verstoBenden

1. Leg. 793 E; 711 D; 691 D.

2. Plat. Tim. 18 A; 24C; Leg. 747 E.

8. Leg. 709'B; 737 A ff. ;i 712D f. ;. 691 Duffi 5 713C ff.

4. Leg. 853C ff.; 874 E ff.; 713E f.,, 653C ff. ; 665 A ; 666 A ff.; 672C f.
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Frevler bestraft. Gliickselig, wer der Dike in bescheidener Demut
folgt; wer sich jedoch hoffirtig iiberhebt, stolz auf Reichtum und
Korperschonheit oder in jugendlichem Ubermut und Unverstand, fiihrt
ein von Gott verlassenes ziigelloses I eben, verfillt der gebiihrenden
Strafe und richtet sich selbst, sein Geschlecht und die Polis zugrunde.
Verwandte moralische Motive aus Sophokles’ klassischer Tragédie
nehmen Platons ‘Gesetze’ wieder auf und setzen der relativierenden
politischen Tugendlehre des Sophisten Protagoras, dal der Mensch
das MaB aller Dinge wire, in entschiedener innerer Uberzeugung den
ethisch-religiosen Grundsatz entgegen : Gott ist das Mal aller Dinge %,

Mndeic Gyewuéronrog eloitw — Platons angebliches Verbot, dal
jemand ohne ‘geometrische’ Vorbildung, d.h. ohne Kenntnis der Erd-
meBkunst und Raumperspektive, zu seiner philosophischen Schule
Zutritt habe, ist symptomatisch fiir seine idealistische Projektion des
antiken geozentrischen Weltbildes. Unter verschiedenen Begriffen und
Symbolen triigt Platon vom ‘Protagoras’ und ‘Gorgias’ an iiber die
Briefe und den ‘Politikos’ bis zum ‘Staat’ und den ‘Gesetzen’ fiir das
individuelle wie staatliche Leben seine philosophische Problemlosung
vor, die — nach den letzten Dialogen “Timaios’ und ‘Philebos’ — fiir
den Mikro- und Makrokosmos geltende Maxime: Mérgov doiotov. Ist
es doch die harmonisch ordnende Leitung und weise regelnde Vorseh-
ung des Weltschopfers gewesen, die das All nach seinem maBigebenden
ewigen Urbild als schonstes Werk des besten Urhebers zum ‘Kosmos’
gestaltet hat® Die Proportion der einzelnen Krifte und die Symmetrie
der Elemente lieBen das volkommene Weltgebilde entstehen, das in
der naturverwandten Gestalt der Kugel seine angemessene dufere
Form gefunden hat. Nach gleichen festen MaBen kreisen die feurig-
kugeligen Sternengdétter, diein Nachahmung des géttlichen Demiurgos
die Menschen aus einer sterblich-unsterblichen Mischung erschufen
und im kugelférmigen Kopf den gottdhnlichen verstandesméBigen
Seelenteil lokalisierten®. Mit Hilfe der Sinnesorgane, welche die
Harmonie der Musik aufnehmen oder in der geistigen Betrachtung
des Makrokosmos verweilen, soll den Krankheiten des Kérpers und der
Seele, die auf falschen Mischungsverhiltnissen beruhen, vorgebeugt
werden. Als Schutzgeist des Menschen fungiert die gottverwandte
verniinftige Seele, die mit dem Kérper in Einklang stehen muB ¢ Die

. Leg. 716C f.
. Plat. Tim. 30C; 28 A ff.; 69 B; ep. VIII 2 p. 354.
. Plat. Tim. 31C; 69 B; 53A; 33B; 40A ff.; 41C f.; 44 D.
. Tim. 47 B ff.; 86 A ff., vgl. 46 D f. ; go A ff.
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vollkommene ‘I'ugendharmonie (xakoxdyadia) ist durch das Gesund-
heit und Krankheit, Tugend und Laster bestimmende MaB bedingt,
das der gliickselige, tugendhafte Mensch entsprechend seiner mit
dem Gottlichen geistig verwandten Natur an der Harmonie des Alls
abnimmt. DaB nicht die Zufalligkeit ('I'yche), sondern Zeus® koniglicher
Verstand! die Welt zum Kosmos gestaltete, ist ein bezeichnendes
sittliches Axion der idealistischen Weltanschauung, die im reinen, von
Lust und Schmerz unberiithrten Denken die beste, géttliche Lebens-
weise erblickt. An der dem Guten und der vollkommenen Autarkie
vorbehaltenen verniinftigen Harmonie der Gedankenwelt und des
ewigen Seins? hat die menschliche Seele nur beschrinkt Anteil, weil
sie eine sterbliche, durch Lust- und Verstandesgefiihle bewegte ge-
mischte Lebensform besitzt. Die im ‘Staat’ aufgeworfene Frage nach
der Rangordnung der godvnotc und der #idoviy auf der Giitertafel hat
Platon — vermutlich nach dem Tode des fiir den Vorrang der Lust
vor der Tugend eintretenden Mathematikers Fudoxos —in seinem
spiten Dialog ‘Philebos’ zu losen versucht. Mit der Urkraft des
ordnenden Verstandes, der sich in der Weltseele des Makrokosmos
wundersam widerspiegelt und Gott allein lauter und unverfélscht zu
eigen ist, lassen sich nur die wahren L ustgefiihle der gerechten, from-
men, gottgefilligen und guten Menschen vereinen®. Mndév dyav —
MaBhaltung ist der Leitstern dieser besonnenen Sterblichen, die sich
nicht ausschweifenden Liisten hingeben und die den Sinn des Delphi-
schen Gebotes der Selbsterkenntnis — sei es in Bezug auf die inneren
Tugenden der Seele oder auf die 4uBeren Giiter des Reichtums oder
auf die leiblichen Geniisse — an ihrer Umwelt wie ihrer eignen Person
richtig erfassen?. Das MaB das die fiir den menschlichen Mikrokosmos
notwendige rechte Mischung von gpdvnoig und echter fdovy bewirkt,
ist als Kriterium fiir die im ‘Philebos’ behandelte Streitfrage iiber den
Vorrang der Vernunft oder Lust entscheidend. MaB und Angemessen-
heit sind fiir Platon die Sittlichen Grundfaktoren der Schoénheit und
Tugend, der hellenischen xaloxdyadia, die das mit der Weisheit und
Wabhrheit verbundene hiochste Gut in ewiger Vollendung umfaft® Aus
den im “I'imaios’ entwickelten Gedankengiingen iiber die Schopfung

1. Tim, 87C; goC f.; 28 D ff. ; 30 D; Leg. 897 A ff,

2. Tim. 33A f.; 36 E f.

3. Plat. Polit. 505 B ff.; Leg. 896 f.; 898; Tim. 47 B; Phileb. 30D ;
39 F ff.

4. Plat. Phileb. 45D f.; 48C ff.

5. Phileb. 64 B ff.; 65 A f.; 64 E ; 65 D; 66 A ff. ; Leg. 730.
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des Makro- und Mikrokosmos als Abbilder des ewigen MaBes, das
auf Platons Giitertafel im ‘Philebos’ den ersten Rang behauptet, ergibt
sich fiir den Menschen eine in den ‘Gesetzen’ angedeutete ethisch-
teleologische Aufgabe!: Gleichwie ein jeder verstindige Kiinstler mit
seinem Teilwerk auf die Vollkommenheit des Ganzen hinarbeitet, mufl
auch der sterbliche Mensch als ein Glied im Organismus des Weltalls
zur Erhaltung der gottlichen Harmonie des Kosmos beitragen. Mit
diesem Postulat greift Platon noch iiber den individuellen und staat-
lichen, menschlichen und irdischen Lebenskreis hinaus und rithrt an
die metaphysische Wertsphire, wo das bald unter dem Namen des
Wahren, Schonen und Guten, bald unter der Idee des ewigen Seins,
bald unter der Vorstellung des weise wirkenden, gottlichen Demiurgos
begriffene und fiir die menschliche Sittenwelt absolut giiltige UrmaR
aller Dinge ruht.

3. Aristoteles’ praktisch-realistische Philosophie —
ein System der Proportion und Symmetrie.

a) Angemessene Kombination von Politik und Ethik.

Den reichen Problemkomplex der Ethik, den Platon im Rahmen
seines klassischen Idealismus unermiidlich bis zu seiner letzten Vor-
lesung iiber ‘das Gute’ darzustellen versuchte und der ihm als unbe-
strittenes, vor der Logik uud Physik rangierendes Zentralgebiet galt,
brachte sein Schiiler Aristoteles zuerst in ein gewaltiges, reguldr
aufgebautes System, das den theoretischen Spekulationen wie den
praktischen Bedingungen, den sittlichen MaBstiben der Vergangenheit
wie der weltanschaulichen Zukunftsgestaltung Rechnung tragen sollte.
Der dabei neu aufkommende, von den geistigen Seelenkriften, den
sog. dianoetischen Tugenden, scharf abgegrenzte Begriff der
ethischen Tugend fiihrt zu einer Erweiterung der sokratisch-pla-
tonischen {Definition der Tugend als Wissen: Vorsitzliches gutes
Handeln bestimmt das Wesen der sittlichen Tugend, die — nach Ari-
stoteles® etymologischer Herleitung — durch Gewdhnung (£90c) und
entsprechend tiichtige Praxis erwichst, womit sich ein stark aktiver
und realistischer Zug anstatt der bisher in der griechischen Philoso-
phie betonten intellektuellen Orientierung und theoretischen Einstel-

1. Leg. 903 C.
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lung Bahn bricht. Nicht im begrifflichen Besitz, sondern im ange-
wandten Tun bewihrt sich das hichste Gut ; denn wie bei den olympi-
schen Spielen nicht einfach die schonsten und starksten Vertreter,
sondern nur die wirklichen Kdmpfer und Sieger bekrinzt werden, so
zeichnen sich auch im Leben allein die recht handelnden Menschen
durch das vollkommene TugendmalB (xoloxdyadia) aus!, Weil der
Staat diese normative Zielsetzung verfolgt und mittels seiner Gesetz-
gebung die Menschen zur Tugend erziehen und an eine freiwillig
ausgeiibte tiichtige Tiétigkeit gewdhnen soll, stehen Politik und Ethik
fiir Aristoteles in engem Kontakt. Stets darf die beste Sinnesart auch
als Ursache einer vortrefflichen Verfassung gelten® Das Unterschei-
dungsvermégen fiir Gut und Bose, Recht und Unrecht erhebt den
Menschen iiber die anderen Lebewesen und bildet die gemeinschaftliche
sittliche Grundlage des Staates. Ohne Gesetz und Recht, Tugend und
Gesittung ist der Mensch das wildeste Geschopf; am edelsten entfaltet
er sich in einer auf Gerechtigkeit als Ordnungsprinzip aufgebauten
staatlichen Gemeinschaft?, wo er jene ihm in der Isolierung fehlende
Autarkie der vollendeten Tiichtigkeit gewinnt. Die auf das Gemeinwohl
bedachte, gleichmiBig gerechte Ausrichtung der Politik ermoglicht
ein gliickliches Dasein und tugendgemaBes Leben.

Die Frage nach dem Wesen des besten Staates fiihrt Aristoteles
zu einer Revision der bisher wegen ihrer ‘Wohlgesetzlichkeit’ (&dvo-
uia) als vorbildlich gepriesenen, praktisch bestehenden Verfassungen
sowie der theoretischen Vorschldge fiir Musterformen der Polis. Dem-
zufolge werden die einander nahestehenden lakeddmonischen, kretischen
und karthagischen Einrichtungen, die Verhiltnisse Athens unter
Solon, Milets unter Hippodamos, Thebens unter Philolaos und viele
andere Polis-Typen ebenso wie die sokratisch-platonische Staatsutopie
einer kritischen Betrachtung unterzogen*. Es zeugt fiir Aristoteles’
realen auf den historischen Erfahrungstatsachen basierenden Sinn,
wenn er sich anders als Platon nicht mit dem konstruierten Ideal einer
xahlimohic begniigt. Letztere bildet die wohl stets erstrebte, aber selten
erfiillte Kronung der untersuchten Spielarten mehr oder weniger guter
Staatsverfassungen® Da die Menschen die bewihrte vollkommene

1. Aristot. Nik. Eth. I 9 p. 1099 A 1 ff.

2. Nik. Eth. X 10 p. 1180a 14 ff.; Polit. II 1 p. 1103b 5 ff.; VIII 1 p.
1337a 17 ff.

3. Polit. I 2 p. 1253a 13 ff.

4. Polit. IT 1 p. 1260 b 26 ff.; 12612 5 ff.

5, Polit. VII 7 p. 1328 a 30 ff.
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Tugendenergie als HochstmaB des Guten je nach ihrer Anlage und
ihrem Vermégen auf verschiedene Weise erreichen, ist die Vorfiithrung
aller nur denkbarer Staatsformen einschlieBlich der relativ besten
Verfassungen zweckdienlicher als ein ausschlieBliches Verweilen bei den
absolut besten politischen Mustertypen, wo die tiichtigsten Méanner
die Herrschaft innehaben und der gute Mensch und der gute Biirger
miteinander identifiziert werden diirfen. Zwar wird dieses ‘aristokra-
tische’ Bildungsziel das Ideal eines jeden Gesetzgebers sein, der zu
edlen, ihre Tiichtigkeit durch die Tat bewidhrenden Biirgern erziehen
mochte !, aber die Erkenntnis, daB solch eine vollkommen angemessene
ethisch-politische Kombination zu den Ausnahmezustidnden zdhlt und
keineswegs fiir jedes Volk und zu allen Zeiten realisierbar ist, fiithrt
Aristoteles zum Unterschied von anderen Staatsminnern und -philo-
sophen dazu, hauptsichlich die Moglichkeiten der durchschnittlich
oder verhiltnismiBig besten Verfassung zu erdrtern. Bei einer objektiv
abwigenden historischen Perspektive, wo die monarchische bzw. aris-
tokratische Herrschaft eines einzigen oder auch mehrerer lebensling-
lich bewihrter Tugendhelden als auBergewOhnliche Konstellation
erscheint, nimmt es nicht wunder, daB die Definition der relativ
idealen, bestmdglichen Verfassung auf politische Realisierungen in der
Vergangenheit Bezug nimmt. Aristoteles’ Vorliebe fiir die von {iber-
spannten Extremen abstrahierende Politik der Mitte und des Mittel-
standes, die u.a. auf Lykurg und Solon zuriickgreifen kann, und seine
an Perikles’ staatsethische Normen erinnernde Erklarung, daB allein die
nach der Wiirdigkeit bestimmte Isonomie eine konstante Verfassung
verbiirge?, zeigen die klassische Tradition und realistische Tendenz
seiner ethisch-politischen Proportionslehre.

GemiB der Zweiteilung des menschlichen Seelenvermogens in
eine praktische und eine theoretische Geistesrichtung lassen
sich auch im Leben Krieg und Friede, Arbeit und MuBe, notwendige,
niitzliche Tétigkeiten einerseits und schone Bestrebungen anderseits
unterscheiden. Der Staatsmann und Gesetzgeber muB besonders die
Verwirklichung der edleren und héheren Impulse beriicksichtigen, und
wenn es auch Krieg zu fiilhren und niitzliche oder notwendige Ange-
legenheiten zu verrichten gibt, so haben dennoch schone Handlungen
den Vorzug. Beispielsweise ist die einseitige Pflege der kriegerischen

1. Polit. III 18 p. 1288a 38 f.; Nik. Eth. I 10 p. 1099 b 31 ff.; I 13 p.
1102a 8 ff.; Polit. 111 g p. 1280b 5 ff.
2. Polit. V 5 p. 1307a 26 ff.
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Tugend im spartanischen Staat nicht ohne weiteres zu billigen. Mut,
Ausdauer und Tapferkeit sind fiir das schaffende, Philosophie fiir das
beschauliche Leben noétig; MéBigkeit und Gerechtigkeit bedarf es
unter beiden Umstinden, insbesondere wihrend des Friedens und in
der MuBe, da der Krieg schon von selbst gerechtes und maBvolles
Verhalten erfordert, wihrend der Wohlstand und die friedliche MuRe
geeignet sind, die Menschen zum Ubermut zu verleiten. Deshalb kann
ein von edlem Streben erfiillter, gliicklicher Biirger (omovdaiog) jene
Tugenden nicht entbehren, ja nicht einmal die Bewohner der Inseln
der Seligen werden ohne Philosophie, Gerechtigkeit und MaBhalten
auskommen . Die den Korper, die Seele und den Verstand ausbildende
und an tugendsame Handlungen gewohnende ‘ethische’ Erziehung
hat die notwendigen, niitzlichen Gegenstinde zu lehren, soweit sie
eines freien Menschen wiirdig sind, um ihrer selbst und um eines
guten Zweckes willen betrieben werden, die physischen, seelischen und
geistigen Fihigkeiten nicht an tugendhafter Betdtigung hindern oder
gar wie banausische Loohnarbeiten eine niedrige Gesinnung erzeugen 2,
Geziemt es sich doch fiir einen hochgesinnten, freien Menschen,
ausschlieBlich nach dem Guten, nicht nach dem Niitzlichen zu fragen,
nach qualitativen, nicht nach utilitaristischen Gesichtspunkten zu
wiéhlen. Von den iiblichen hellenischen Unterrichtsfichern erweisen
sich Grammatik und Zeichenkunst als lebensniitzliche, vielverwendbare
Gebiete, wihrend die Gymnastik zur Tapferkeit anspornt. Die Musik
aber dient zur edlen und schénen Ausfiillung der MuBe und wirkt
dhnlich harmonisch wie der sittliche EinfluB der Malerei und Plastik
auf das Ethos der Seele®.

Wiirde die von Aristoteles vorgenommene Zweiteilung in ein fried-
liches und kriegerisches, niitzliches und schénes, banausisches und
freies, praktisches und theoretisches Wirken konsequent durchgefiihrt,
dann lieBe sich sagen, daB die politische Praxis auf die menschliche
Tugend und deren edelste Betitigung abgezweckt sei, die philoso-
phische Theorie hingegen auf eine {ibermenschliche héchste Vollkom-
menheit hinstrebt. Mag dabei auch iiber jenes im besten Staat erzielte
relativ Gute und iiber die menschliche Sittlichkeit das absolut Gute
als gottlicher WertmaBstab dominieren, so bleibt doch das gemein-
same Kennzeichen fiir beide Lebensformen, das staatliche wie das phi-

1. Polit. VII 13 p. 1333a 30 ff.
2. Pol‘%t. VIIL 1 p. 13372 20ff.; VII 13 p. 1334 b 6 ff ; VIII 2 P. 1337 b 4 ff.
3. Polit. VIIL 3 p. 1338b 2 f.: VIII 5 p. 1340a 5 ff.; 7 p. 1340a 29 ff.
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losophische Wirken (Biog moaxtixog xai Blog dewontixdc) ihre ethische
Orientierung. Wie die philosophische FErkenntnis und theoretische
Wissenschaft der géttlichen ‘Metaphysik’ allein das Gute und Beste
am Einzelwesen sowie in der gesamten Natur zur Zielsetzung hat, so
ist die sittliche Tiichtigkeit das Grundprinzip der Staatsordnung und
politischen Praxis, weshalb fiir Aristoteles eine folgerichtige Bindung
und natiirliche Harmonie zwischen der Politik und Ethik besteht.

Im beseligenden Anblick der ewigen Naturordnung, fern vom
menschlichen Getriebe, Leid und unrechten Tun, fiithlten sich der
Dichterdenker Euripides und der Freigeist Anaxagoras verbunden :
An diese Hochstbewertung der philosophisch-theoretischen Tatigkeit
schlieBt Aristoteles’ Schau der géttlichen Werke des schongeordneten
Kosmos an in seinem Dialog neot gihosogiag’, wo er den realen Wun-
derbau der Natur als gottliche Manifestation bewuBt der platonischen
Ideenwelt gegeniiberstellt. Damit bahnt sich eine angemessene Kombi-
nation der bisherigen beiden parallel erwachsenen staats- und natur-
philosophischen, idealistischen und realistischen Weltan-
schauungen an. Aristoteles gelangt in seiner 'Ethik’ und ‘Politik’ zu
dem Ergebnis, daB Staatskunst und Lebensklugheit zwar fiir den
Menschen als dem besten aller Lebewesen niitzlich sind, aber Weisheit
und Philosophie die von Natur hervorragendste Wissenschaft darstellt;
denn gerade der Anblick des Kosmos lehrt, daB8 es noch bessere Wesen
als die Menschen gibt, und mit diesen wunderbaren, ungewéhnlichen
und géttlichen Dingen befaBten sich Anaxagoras, Thales und andere
Weise, ohne nach den Nutzen gewdhrenden menschlichen Giitern zu
fragen. Entweder die Staatskunst oder die Philosophie wéhlten ge-
wohnlich die tugendbeflissenen Menschen der Vorzeit und Gegenwart
als eine ihnen konforme Lebensweise, wobei sich streiten 148t, ob die
politisch-praktische oder die philosophisch-theoretische Titigkeit den
Vorzug verdient?. Sofern die Vernunft das leitende, absolut gute und
gottliche Element in uns darstellt, riumt Aristoteles dem tugendge-
miBen theoretischen Wirken des autarken Weisen den Vorzug ein.
Wihrend der Gerechte, Tapfere, MiBige und der Inhaber sonstiger
sittlicher Vorziige nicht vollig selbstgenugsam sein kann und nicht
ohne AuBeren Effekt handelt, wird das ernste und wiirdige Studium
der Weisheit um seiner selbst willen gepflogen. Diese in sich selbst
ruhende, freie, unermiidliche und nur mit der friedlich-gliickseligen

1. Frg. 12 R,
2. Polit. VII 2 p. 1324 a. Zum folgenden vgl. unten Anmenkung 2., S. 560.
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MuBe vereinbare Vernunftbetrachtung dibertrifft deshalb sogar die
unter allen tiichtigen Handlungen an Schénheit und GroBe voranste-
henden, jedoch auf duBere praktisch-niitzliche Ziele gerichteten Staats-
dienste. Menschliche Vorziige sind Gerechtigkeit, Tapferkeit, MaBi-
gung und iiberhaupt die mit Klugheit gepaarte, vielfach den Affekt
regulierende Sittlichkeit, eine geradezu géttliche Tugend verkorpert
dagegen die vernunftgemiBe philosophische Lebensform. Diese gottli-
che Vernunit ist der beste und edelste Teil des Menschen, der ihn als
hochster Eigenwert mit den Gottern verbindet. Jene exakte physiolo-
gische Gliederung der geistigen und leiblich-seelischen Krifte des
Menschen gestattet Aristoteles, eine iiber das durchschnittliche Men-
schenmaf hinausgebende Anniherung an die gottliche Dimension zu
postulieren. Gerade die konkrete naturwissenschaftlich unterbaute
Beweisfiihrung mildert die an sich revolutionire SchluBfolgerung, die
erstmals das iiber die allgemeinmenschlichen politischen Tugenden
hinausfithrende individuelle ethische Streben rechtfertigt und zur Um-
und Uberwelt in die rechte Proportion bringt. Héher als die staats-
ménnische Tiétigkeit steht das der gottlichen Vernunft gewidmete
philosophische Leben, sodaB wir unser Sinnen und Trachten als Men-
schen nicht auf Sterbliches beschrinken, sondern uns bemiihen sollen,
moglichst tugendhaft zu wirken gem#B unserer unsterblichen besten
Veranlagung. In Antithese zur nivellierenden Homo-mensura-Prokla-
mation der Sophisten und in Konkurrenz mit dem abstrahierenden
Deus-mensura-Ideal Platons entwickelt sich somit seit Aristoteles das
menschliche Bildungsethos als qualitative Norm.

Mit der bekannten Definition, daB der Mensch von Natur ein
‘Gemeinschaftswesen’ sei!, da er isoliert und apolitisch entweder
schlechter oder besser als zukommend, nimlich entweder ein Tier oder
ein Gott wire, huldigt Aristoteles dem die Grenzen des Menschen nach
oben und unten symmetrisch absteckenden Proportionsprinzip. Der
Vergleich der patriarchalischen, ehelichen und briiderlichen Gemein-
schaftsverhéltnisse mit den drei Staatsformen der Monarchie, Aristo-
kratie und Timokratie? unterstreicht die durchgehend festgehaltene
Parallelisierung der persénlichen und politischen Freundschaft. Die
staatliche Gemeinschaft erscheint als ein groBes offizielles Abbild des
privaten Bundes gleichgesinnter, einander wohlwollender Menschen,
die sich gegenseitig Gutes tun. Vollkommen und bestindig ist nur

1. Polit. I 2 p. 1253a 2 ff.
2. Nik. Eth. VIII 12 p. 1160a 31 ff.
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die als T'ugend aufgefaBte Freundschaft zwischen guten und dhnlich
tiichtigen Menschen. Ebenso 14Bt sich die den Staat erhaltende har-
monische Eintracht nur unter tugendhaften, sich gleichbleibenden und
gerechte, zutriigliche Ziele verfolgenden Biirgern verwirklichen!. Als
ein von Natur geselliges Wesen * wird sogar der gliickselige und gewis-
sermafen autarke Mensch nicht ohne tiichtige Freunde leben wollen,
zumal da die wahre Tugend nicht ohne Wohltun denkbar ist. Pyra-
midenformig vom Individuum bis zur Polis baut Aristoteles das
menschliche Leben auf dem Gemeinschaftsgedanken der egozentrischen,
altruistischen und politischen Freundschaft auf. Erfiillt von der Selbst-
liebe, die in vernunftentsprechender, menschenwiirdiger Weise nach
den Tugenden und tiichtigen Werken, der Gerechtigkeit, MaBigung
und iiberhaupt nach den schonsten und besten Zielen trachtet, wird
der einzelne fiir seine Freunde und sein Vaterland zugleich die groBten
und wiirdigsten Taten, viele aufopfernde und ehrenvolle Handlungen
verrichten ®. Wie die individuelle Persénlichkeit wire die Polis-Gemein-
schaft im Besitz der notwendigen und groBten Giiter, wenn alle Men-
schen an Tiichtigkeit und edler Werktatigkeit wetteifern und die Tu-
gend als ‘maB’gebenden Hochstwert einschidtzen wiirden.

b) Die Tugend als Milte und Map :
7 GPETY) peddTns xal pEtpov.

Drei Lebensformen sieht Aristoteles vornehmlich vertreten: Dem
GenuB und der sinnlichen Lust front die sklavische Menge; edle,
tatenfrohe Menschen dagegen ziehen ein ehrenvolles politisches Dasein
vor, und die Philosophen schlieBlich wihlen das ‘beschauliche’ Denken
als die der besten und vollkommenen Tugend angemessene Tétigkeit ¢
Zu der auch in Platons ‘Philebos’ erdrterten Streitfrage, ob die Lust
als ein Gut zu betrachten sei, nimmt Aristoteles einen seiner Pro-
portionslehre entsprechenden Standpunkt ein : MaBstab fiir die wahren
Freuden und reinen Lustempfindungen ist die Tugend, die das speziell
dem Menschen eigentiimliche Betitigungsfeld bildet, wihrend die
Tiere wilde Rohheit charakterisiert und die Gotter eine aufergewdhn-
liche Vollkommenheit auszeichnet. Sinnvoll fiigt sich zu jener menschli-

1. Nik. Eth. VIII 4 p. 1156b 7 ff.; 11552 ; IX p. 1167.
2. Nik. Eth. IX g p. 1169 b 18 f.

3. Nik. Eth. IX 8 p. 1168b; 1169a.

4. Nik. Eth. I 3; 6 p. 1095 b; 1097 b.
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chen ‘Tugendenergie’, die zwischen der gottlichen Erhabenheit und
dem tierischen Dahinvegetieren gleichsam die Mitte hilt, die Definition
der Tugend als einer maBvollen Mitte!. Die groBe Menge glaubt
schon kraft hochtonender Worte und Reden philosophisch tiichtig
(omovdaior ) sein zu koénnen, obwohl erst die wissentlich, vorsitzlich,
freiwillig, fest und ohne Schwanken ausgeiibten Handlungen wirklich
die Gerechtigkeit, MdBigung und anderen Tugenden ausmachen. Als
Verhaltensweise, die sich auf Affekte und Leistungen erstreckt, zielt
die sittliche Tugend (#9¥Y) nach der rechten, gleichbleibenden Mitte
und dem uns jeweils angemessenen Verhiltnis, sodaB tadelnswerter
Mangel oder Uberschwang infolge solcher Proportion und Symmetrie
vermieden werden kann. Zaghaftigkeit, Trotz, Begierden, Zorn, Mitleid
und alle Lust- und Unlustempfindungen lassen ndmlich die Moglich-
keit fiir ein Zuviel oder Zuwenig offen, was beides verfehlt ist. Es
gilt vielmehr einesteils zwischen der fehlsamen Haltung einer Uber-
spanntheit oder Mangelhaftigkeit den mittleren Standpunkt einzu-
nehmen und anderseits bei allen Leidenschaften und Handlungs-
weisen eine mittlere und geméBigte Haltung zu wihlen anstatt in den
Fehler zu verfallen, das rechte MaB zu iiberschreiten oder nicht zu
erreichen. Insofern ist die Tugend ihrer Wesensstruktur nach ein
proportionelles Ma} der Mitte, ihrem Wertgehalt nach ein HochstrmaB,

Tugendhaftigkeit ist fiir den Menschen deshalb erschwert, weil
sich die verniinftige Mitte und das den zeitlichen, persénlichen und
zweckdienlichen Umstéinden geziemende MaB nicht leicht finden 1aBt,
sodaB die Verwirklichung des Guten selten ist. Um die T'reffsicherheit
des einzelnen im tiichtigen Handeln zu stiirken, rit Aristoteles, sich
je nach der individuellen Veranlagung moglichst weit von demjenigen
Extrem fernzuhalten, fiir das die groBere Neigung besteht. Die Wahl
der Mitte bedeutet demnach nicht immer ein auf das arithmetische
Mittel hinauslaufendes Rechenexempel, sondern ab und zu gilt es,
nach der Seite des Zuviel oder des Zuwenig hin abzuweichen, damit
die rechte Mitte wirklich getroffen wird?, Weiterhin brauchen die
einzelnen Tugenden und Vorziige selbst nicht genau mitten zwischen
den beiden fehlsamen Extremen zu liegen. Vielmehr kann bald der
Mangel, bald das UbermaBl den gréBeren Gegensatz zur Mitte bilden,
wie etwa bei der T'apferkeit das Manko der Feigheit kontrirer als die
iibergroBe Tollkiinheit erscheint oder bei der MaBhaltung die iiber-

1. Nik. Eth. II 5 p. 1106 b ; 11072 ; III 2 p. 1110,
2. Nik. Eth. IT g p. 11092 ; 1109 b.
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steigerte Zuchtlosigkeit extremer wirkt als der Defekt des Stumpfsinns.
Im einzelnen léBt sich an den verschiedenen Tugenden ohne weiteres
verfolgen, inwiefern sie jeweils im genauen Abstand und in der richtigen
Proportion zu den gegensitzlichen Extremen stehen, und wieso die
Maxime giiltig ist, daB eine jede Tugend MaB und Mitte wahrt.
Solches rechte, die extremen Untugenden meidende, Verhalten stellt
die Tapferkeit gegeniiber der Tollkithnheit und Feigheit dar, oder die
MiBigung gegeniiber der Ziigellosigkeit und Apathie, oder die Frei-
gebigkeit beziiglich Verschwendung und Geiz, oder die Wahrhaftigkeit
hinsichtlich Prahlerei und Selbstverleugnung. Da die Tapferkeit
zwischen den Affekten der Furcht und des Wagemutes die vernunft-
gemiBe Mitte hilt, die dem Bildungsziel zur Tugend entspricht, wird
sich ein tapferer Mensch in Armut, Krankheit, Krieg, Gefahren und
angesichts des Todes nach Gebithr wacker verhalten!. Gleich der
Tapferheit wohnt die MaBigung, welche die leiblichseelischen Begierden
und Liiste reguliert, dem an sich unverniinftigen, sinnlichen Willens-
vermégen inne?. Aber in Ubereinstimmung mit der Vernunit strebt
der maBvolle Mensch zur rechten Zeit und in angemessener Weise
ohne Ausschweifungen nach dem Tugendmuster der xahoxdyadia®.
Zum Unterschied von den beiden vorgenannten Kardinaltugenden, die
grenzbestimmend fiir Affekte und Lustgefiihle sind, erstreckt sich die
Gerechtigkeit vor allem auf soziale Handlungen und beachtet speziell
im familiiren und staatlichen Gemeinschaftsleben die proportionale
geometrische und arithmetische Gleichheit®. Zeigt schon die Ge-
rechtigkeit als konformes altruistisches Wirken das Geprige einer
relativ vollkommenen Tugend? so kommt dieses Pradikat verstarkt
und fast uneingeschrinkt den Verstandestugenden zu, die UbermaB und
Mangel, Grenze und Mitte richtig erkennen und bestimmen helfen.
Sittliche und geistige, korperliche und seelische Kréfte milssen sich
sinnvoll erginzen und harmonisch vereinen, um bei Leidenschaften,
Begierden und Handlungen, im Privat- und Staatsleben das Prinzip
der rechten Mitte und des edlen MaBes zu erfiillen.

Als praktisch denkender und mit der Wirklichkeit rechnender
Philosoph, der brauchbare ethische Grundsitze und nicht nur ideale

. Nik. Eth. II 7 p. 1107 b f.; 11272 ; 1115 b.
Nik, Eth. IIT 13 p. 1117 b; 1118a.

. Nik, Eth. III g 11152 ; III9a.

. Nik. Eth. V 10 p. 11344a.

. Nik. Eth. V 3 p. 1129b; VI 1 p. 1138 b ff.
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Programme aufstellen mochte, beschrankt sich Aristoteles bezeichnen-
der Weise nicht auf die Definition der herkémmlichen Kardinaltu-
genden Tapferkeit, MdBigung, Gerechtigkeit und Weisheit, Bedarf es
doch neben der Betitigung dieser kanonischen korperlich-geistigen
Vorziige auch noch einer Beriicksichtigung &uBerer Giiter sowie
weiterer bisher kaum gewiirdigter Willens- und Seelenkrifte, um
das erstrebte Ziel vollkommener Tiichtigkeit und Tugendausiibung
gewidhrleisten zu konnen. Infolgedessen schaltet Aristoteles in die
bekannte Reihe der Kardinaltugenden, zwischen die Tapferkeit und
MéaBigung einerseits und die Gerechtigkeit und Verniinftigkeit ander-
seits, noch eine Anzahl sittlicher Verhaltensweisen ein, die sich auf
den duBeren Umgang wie auf die innere Seelenhaltung des Menschen
beziehen. Unter diesen neu hinzutretenden und teilweise ergénzenden
Tugenden — Freigebigkeit, Hochherzigkeit, Sanftmut usw. —ragt die
GesinnungsgroBe (ueyaloyvyia) hervor, die den groBmiitigen, sich
weder anmafBend noch kleinmiitig gebenden Menschen auszeichnet.
Jene trotz ihres Hohenflugs die erforderliche Mitte findende und ihre
edle Wiirde maBvoll bewahrende peyahoyvyia ist die Zierde der iibri-
gen Tugenden; denn mit ihr ist das hellenische Wertideal, die xalo-
xayadia, verbunden,

Die philosophische Bildung und musische Erziehung zur Sitt-
lichkeit muB — in konsequenter Anlehnung an Aristoteles’ Maxime,
daB die Tugend Mitte und MaB sei, auch eine ethisierende Tonart
bevorzugen, die den Menschen in eine mittlere, geziemende Stimmung
versetzt. Dies trifft allein fiir die als echt hellenische Musik geltende
dorische Weise zu!; denn wihrend die mixolydische Tonart traurig
und niedergeschlagen, die phrygische weichlich, ausgelassen und
enthusiastisch wirkt, hilt sich die dorische Melodie in der Mitte zwi-
schen den beiden Extremen und eignet sich wegen ihres gesetzten und
méannlichen musikalischen Charakters fiir die Jugenderziehung am be-
sten. Mitte und MaB, Angemessenheit und Symmetrie sind die Kenn-
zeichen der individuellen und politischen Tichtigkeit, die nach Ari-
stoteles dem besten Menschen und Staat zu eigen sind 2 und sich sogar
im kulturgeschichtlichen und — geographischen Bild des Volkerlebens
widerspiegeln, wo die Hellenen den ersten Rang in der ethisch-poli-
tischen Hierarchie einnehmen. Die Vélker der kalten Landstriche Eu-
ropas sind zwar voller Mut, stehen aber an geistig — kiinstlerischer

L. Polit. VIII 5 f. p. 1340b; p. 1342b.
2. Polit, II 3 p. 1261 b,
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Anlage zuriick, weshalb sie wohl ihre Freiheit zu behaupten, jedoch
keine Staatsformen zu bilden oder Nachbarlinder zu beherrschen
vermogen, Die Vilkerschaften Asiens wiederum sind vernunft- und
kunstbegabt, zeigen aber keinen Mut, weshalb sie sich stindig be-
herrschen und versklaven lassen. Doch das Geschlecht der Hellenen
besitzt fiir Aristoteles (ebenso wie fiir andere beriihmte griechische
und romische Kronzeugen, darunter Ptolemaios) die auf eine gliickli-
che mittlere Linie gebrachte und ein vorziigliches TugendmaR verspre-
chende Mischung der beiden Extreme; denn wie Griechenland rdum-
lich und klimatisch die Mitte zwischen Europa und Asien zwischen
dem kalten Norden und warmen Siiden innehilt, so hat es auch an
den positiven Charaktereigenschaften beider Vélkertypen Anteil : Mutig
und verstindig zugleich wahrt Hellas stets seine Freiheit und erfreut
sich der besten politischen Verfassung® kraft seiner Wesensharmonie,

¢) Die kanonische Geltung der sitllichen Persinlichkeit.

Aristoteles vertritt in seiner ‘Metaphysik’ den iiber das mittel-
miBige Durchschnittsdenken hinausfithrenden Standpunkt, daB auch
der Mensch nach dem héchsten und besten Wissen streben diirfe und
dieses nicht nur der Gottheit als Ehrenprivileg vorbehalten sei®. In
Ubereinstimmung damit steht der in der ‘Nikomachischen Ethik’
entwickelte Grundsatz, daB man sich nicht auf sein sterbliches Niveau
beschrinken, sondern nach Moglichkeit unserem besten, unsterblichen
Wesenselement, der gottlichen Vernunft und einem dementsprechenden
tugendsamen I.eben, Rechnung tragen miisse. Der wegen seiner
Geistesverwandtschaft mit den Gottern am meisten geliebte Weise,
der die besten Werke verrichtet und maBvoll lebt, ist imstande, das
erhabene ethische Postulat auch ohne UberfluB an leiblichen und
suBeren Giitern zu verwirklichen. TugendgeméB handeln 1aBt es sich
selbst mit bescheidenen Mitteln und ohne weitreichende Herrschaft
iiber Land und Meer3. Wenn Aristoteles in seiner ‘Eudemischen
Ethik’* als Grenze und MaBstab fiir das Zuviel und Zuwenig an
Tugend alle Einfliisse bezeichnet, die den tiichtigen Menschen von

1. Polit. VII 6 p. 1327b. Vgl Joh. Schmidt, Volk der Mitte ( Mit-
teilungen d. Geograph. Ges. Wien, Bd. 83.), 1940, S. 238 ff.

9. Arist. Metaph. p. 992 b-g83a; Nik. Eth. X p. 1177b-1178b.

3. Nik. Eth. X p. 1179a.

4. Eud. Eth. VII 15 p. 1249 b.
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der Gotteserkenntnis abhalten, so bewegt er sich damit noch auf
Platons idealphilosophischen Spuren, der bis zu seinem Alterswerk,
den ‘Gesetzen’, nie verfehlt hat, seiner ethischen Weltanschauung eine
religivse Weihe und absolute géttliche Norm zu geben: Gott gilt fiir
Platon uneingeschrinkt als das MaB aller Dinge. Dieses theokratische
Prinzip modifiziert Aristoteles spiiter in einer fiir sein realphilosophi-
sches System kennzeichnenden Weise, ohne deswegen in das andere
Extrem zu verfallen und — nach dem Vorgange der Sophisten — den
Menschen als das MaB aller Dinge zu bezeichnen. Vielmehr erfahrt
nun Protagoras’ vieldiskutierte Homo-mensura-These in der ‘Meta-
physik’ eine zu Aristoteles” wirklichkeitsnaher Gelehrsamkeit passende
Deutung, nimlich daB allein der denkende Mensch als MaBstab in
Betracht kime und daB die geistige Wahrnehmung und Wissenschaft
das Ma@ aller Dinge sei: 1 énotiun mdviov td®v moayudrov métrgov’.

Jene Interpretation erscheint noch verstdndlicher und tiberzeugen-
der, sobald sie im weitgespannten Rahmen der ‘Nikomachischen Ethik’
betrachtet und mit der dort gebotenen Definition der Goety) verglichen
wird: Darnach ist die Tugend ein vorsitzliches Verhalten, das die
rechte, angemessene und verniinftige Mitte innehilt, so wie sie der
verniinftig denkende Mensch richtig abgrenzt. Die nach und nach
erfolgende Uberwindung der fritheren intellektualistisch fundamen-
tierten Ethik, die nach Sokrates die Tugend als Wissen auffaB3te,
fiihrt bei Aristoteles zu einer auf die praktische Bewdhrung hinzielenden
Gleichsetzung des verstindigen und tiichtigen Charakters, da man
nicht schon kraft seines Wissens, sondern erst durch die dement-
sprechend edle Leistung klug und sittlich gut wiirde. Ein tiichtiger
Mensch befindet sich im harmonischen Einklang mit sich selbst, er
wiinscht das Gute um seiner selbst willen und setzt es in die Praxis
um. Die durch das personliche Streben des tugendbeflissenen Menschen
angebahnte Anndherung und Angleichung an die gottliche Norm
garantiert bei Aristoteles eine nicht minder stabile weltanschauliche
Basis als das bisherige philosophische Fundament Platons, Gott sei
das MaB aller Dinge. Neben der gliickseligen Autarkie der Gottheit,
die sich ewig in Besitz des Guten befindet, gewinnt mehr und mehr
das individuelle Ethos des Menschen sein Eigenrecht, bis Aristoteles
in seiner ‘Nikomachischen Ethik’ bewuBt die kanonische Geltung
der sittlichen Personlichkeit und qualitativen Leistung verkiindet und
die Tugend ebenso wie den tugendbewihrten Menschen als das Richt-

1. Metaph. p. 10532 f.
36
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malB aller Dinge erklirt: # doetd xal 6 omovdaioc xavv xal péroov .

Ob Platon zufolge seiner idealistischen, deduktiven Methode Gott
als das MaB aller Dinge ehrte oder ob spéter Aristoteles auf empiri-
schem, induktivem Wege eine symmetrische Steigerung des indivi-
duellen WertbewuBtseins anbahnte und den verstindigen, tiichtigen
Menschen — der gleich Goethes ‘Faust’ immer strebend sich bemiiht —
zum kanonischen Wertmesser aller Dinge erhob - diese verschiedenar-
tigen weltanschaulichen Perspektiven édndern nichts an dem iiber-
einstimmenden Bildungsziel der hellenischen Philosophie zu einer
klassischen Personlichkeitsharmonie, fiir die (nach Aristoteles)? das
Gute das allerexakteste MaB ist: ndvrwv yao axQiféotatov pérgov t° aya-
Yov Eotuv.

METPON APIZTON

To déua mouynareverar Sta Tod TNy Qopav Extevidg Ty EANvixNY mo0é-
Aevory zal foroouxny EEFMEWY pidc 8v 1) Avoet diadedouévng ideokoyiac. 'Ev
1} eloayoyf neoihopuBdverar émioxdanoig mepl 10U YAwoowxol xai onuacio-
Aoyixod meptezopévov tod GEidpatog éxelvov, 10 droiov 1 toyvg éxteiveran
tlc ndoav ExdMhoowy 10 avdownivov Biov (aloInruaiy, donoxevrixiy, 79
w1y, mohirindy, guouv xal Yoy ). “H &axolovdnrixy énidoacic tol
doyaiov altiuaroc &nl ta vedrepn mohttiopéva Edvy amod tiig “Avayevvii-
oec uéyoL tig veouvdowmiotixiic meptédov xal i dddvarog abrod GEla did
v napotoay xai ueAlovrixny dvdowmictixny xoopodewgiav Tvyydvovy
Duaitépag mooooyis.

*Ex to? ideokoyixo - ioropixot Eoyov — to¥ 6molov 10 mAdrog Exteive-
Tat Gnd tod “Opfoov uézor ot Mdoxov Adeniiov — Eehéyn d¢ xAaooixov
napddetypa Ev #x @V xwoltégy xegakaiwv Hrd tdv tithov: « To fdog
100 pérpov Gc oroyeiov mawdeiug v i EMAMVIXT @uhocogig ».

‘0 Swxodms Gz madayoyixdy medtumov @V mTEWIapyix®V GQET®Y
xal tiic Gopoviag Tig mooswmxéTNTog, M tro tod [MAdrwvos idoudeion ideu-
AMotixn @uhocopia 1ob péreov xai Tiig ovpgoviag xal 10 *Agtototedixoy
noaypatioTixdv prhocoqpuxdy ovstmua tiig cvpperpfag eboloxovrar elg 10
xévtoov tiic #ni tfi Pdoet tdv anydv yevouévne foevvng. “H odoia tijg EMAn:
vurdic xahoxdyadias xal 100 cdpoovos Eowroc, 1) mapaivestg TEog avToyVE-
olav xal tionowy tod péroov (yvdd oceavidy, umdev dyav) év avridéoer

1. Nik. Eth. III 6 p. 11132, vgl. X p. 1176a.
2. Frg. 798 R.
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node v UBoty, i mootiunoig mohitelag puxtiis xal péoov Plov, 1 douovia
ix0oxGopov xal paxgoxomov éEetdCovrar dv i nohtiotixfi avtdy &Eehiket.

0 toyvotopds 1@y copLotdy, 81t 6 dviownog elvat 10 pérgov TAvImV
= ; 2 S " /) Clor 5 sl
1®v moayudrov, ngochaufdver eig v [Mhatwvixiy déowy, 6t 6 Yeog elvat
10 pérpov mdviwv Tdv moayndray, Eéioov uiay oraduiotxny Gvrigodanotv
Snog xal gl 1ov "Agtototedidy yupaxtnoLopdy tod EnioTiuovos xai orov-
dalov Gvdodmov dg xavévog xal tig Goetiic B¢ uecdMTog *ui PETEOV.
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